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di Coscienza

Esame

Le riforme
di cul avremmo bisogno

Carlo Cirotto
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Riformare
un sistema in crisi

Luigi DOANndrea
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elhhk e fch k e gk aj fjiid_j khdltshk &€g | ikh k kQ zZd | cjiglbj
fi elgkgl cgjcj ij k jhdikbl il ikg k Zdkhf]l gkc ej fl j fj ilii fj

Alg \ hl h fj ~lg bl ij khhk jhk kbZdk el k'lgl la khkij d k cgj céii
elcdiki elh cjilgl e ekgl j gi'jfkgl hddgked ~Ifj ek ik ij jge | khhk

f k kh Mj'Ig T elhhl ckijhja | Zdk ij IhhY e “?edk
jbl c¢dJ kal jhbl il j Ig kg h dcdghkki "I ilgkc | a

bl ij e j cjf]l fg i fi[ glhki "I khhkFfgkighkil gka j elhhk fg if khi_f]l
ilg __k_j I ilgh “Ihhj elh ilbk fjbjcigj kI I blg ik d k bl _ j I cg?jg |
j g dhik g fj edf \ hl ke jccjgid | ghk Uelg "k e edkh ikVv f]l | fkg
fj i id_ j kh clg Zzdkhf]l k cliij keelg diggkf khl | fJI 1k ejiij h %‘E;I

bcgl f e\ h Sl kh g adkgej el]l dglhtll ill h fkge khl K alkj ka

Akg g ~lg bl ij kh dclgkbl ij elh \ ékbfiglglgl Ih fj il ij e d g igkiij :
h bj clg~liij le khhk e Arlgl _ k_ j lgdlkhl &®T bc lij j elhhk jf li[q ikt
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Scritti in onore di V. Crisafulli, 1l, Cedam, Padova,
1985, 298), che realizza allorquando «si vuole la
riforma, perché non si riesce a decidere; ma la
riforma della costituzione [...] & essa la massima
decisione ipotizzabile”; sicché si aspira alla riforma
costituzionale quando non la si puo ottenere, e
quando la puo ottenere, non si presenta utiley.

’ L. PErNICE, Multilevel constitutionalism and the treaty
of Amsterdam: European constitution-making rivisited?,
in Common Market Law Review, 1999, 703 ss.

“ Il novellato art. 55 prevede, al IV comma, che «ll
Senato delle Autonomie rappresenta le Istituzioni
territorialiy, mentre l'art. 57 riformato recita: «ll
Senato delle Autonomie & composto dai Presiden-
ti delle Giunte regionali, dai Presidenti delle Provin-
ce autonome di Trento e di Bolzano, dai sindaci dei
Comuni capoluogo di Regione e di Provincia auto-
noma, nonché, per ciascuna Regione, da due mem-
bri eletti, con voto limitato, dal Consiglio regionale
tra i propri componenti e da due sindaci eletti, con

dai sindaci della Regione». Desidero comunque
osservare che mi parrebbe nettamente preferibile
limitare il rapporto del Parlamento nazionale alle
sole Regioni, che dovrebbero eleggere loro delega-
zioni in seno alla seconda Camera, secondo il
modello del Bundesrat tedesco.

> Significativa, al riguardo, appare la soppressione
(almeno sul piano formale...) della potesta legislati-
va concorrente.

¢ Al quale deve corrispondere, nel pluralistico e
bilanciato assetto di poteri richiesto dal costituzio-
nalismo contemporaneo, un forte ruolo di control-
lo politico-istituzionale delle assemblee rappresen-
tative.

” Nel discorso tenuto il 24 gennaio 201 I, nell’ambi-
to della sessione invernale del Consiglio permanen-
te della CEl, il cui testo integrale é reperibile sul sito
www.chiesacattolica.it.

® | rapporti elaborati annualmente dal Censis risul-
tano reperibili nel sito www.censis.it.

voto limitato, da un collegio elettorale costituito

zitutto non potra piu votare la fiducia ai governi in carica, mentre la sua funzione principale sara quel-
la di «raccordo tra lo Stato e gli altri enti costitutivi della Repubblica», ovvero Regioni e Comuni. I
potere deliberativo e proprio invece il Senato lo conservera solo per leggi costituzionali, leggi eletto-
rali degli enti locali e ratifiche dei trattati internazionali. Potra chiedere alla Camera la modifica delle
leggi ordinarie, ma Montecitorio potra non tenere conto della richiesta.

Un ruolo consultivo. Il Senato avra quindi la possibilita di esprimere proposte di modifica anche
sulle leggi che esulano dalle sue competenze. E sara costretto a farlo in tempi strettissimi: gli emen-
damenti vanno consegnati entro 30 giorni, la legge tornera alla Camera che avra 20 giorni di tempo
per decidere se accogliere o meno i suggerimenti. Piu complessa la situazione per quanto riguarda le
leggi che riguardano i poteri delle regioni e degli enti locali, sui quali il Senato conserva maggiori pote-
ri. In questo caso, per respingere le modifiche la Camera dovra esprimersi con la maggioranza asso-
luta dei suoi componenti. Il Senato potra chiedere modifiche anche sulla legge di bilancio: le proposte
di modifica vanno consegnate entro |5 giorni e comunque l'ultima parola spetta alla Camera.
Immunita. | nuovi senatori godranno delle stesse tutele dei deputati. Non potranno essere arrestati
o sottoposti a intercettazione senza I'autorizzazione del Senato. Autorizzazione obbligatoria anche per
processare un senatore per un reato d’opinione.

Titolo V. Sono riportate in capo allo Stato alcune competenze come energia, infrastrutture strate-
giche e grandi reti di trasporto. Su proposta del Governo, la Camera potra approvare leggi nei campi
di competenza delle Regioni, «quando lo richieda la tutela dell’unita giuridica o economica della Repub-
blica, ovvero la tutela dell’'interesse nazionale.

Presidente della Repubblica. Lo eleggeranno i 630 deputati e i 100 senatori (via i rappresen-
tanti delle Regioni previsti oggi). Nei primi quattro scrutini serviranno i due terzi dei voti, nei succes-
sivi quattro i tre quinti; dal nono basta la maggioranza assoluta.

Referendum. Serviranno 800.000 firme. Dopo le prime 400.000 la Corte costituzionale dara un
parere preventivo di ammissibilita. Potranno riguardare o intere leggi o una parte purché questa abbia
un valore normativo autonomo.

Ddl iniziativa popolare. Salgono da 50.000 a 250.000 le firme necessarie per presentare un ddl
di iniziativa popolare. Pero i regolamenti della Camera dovranno indicare tempi precisi di esame, clau-
sola che oggi non & prevista.
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La legge
sulla elezione
diretta

dei sindaci

e per molti
un modello
da applicare
alla legge
elettorale
nazionale.
Ma funziona
davvero?

Antonio Greco,
gia sindaco
del Comune

di Veglie (Le)

Salvatore Lezzi,
presidente

del Consiglio
comunale di San
Pancrazio Salentino
(BR] e delegato
regionale del MEIC
della Puglia

Sindaco d’Italia?
No grazie

Antonio Greco e Salvatore Lezzi

bene subito premettere che la forma di governo di un Paese o di una citta
e la sua riuscita dipendono da piu fattori e non solo dalla legge elettorale con cui ven-
gono eletti i suoi rappresentanti (che, in fondo, € “solo” un meccanismo di trasfor-
mazione dei voti in seggi).
Sulla legge 81 del 1993, che ha introdotto in Italia I'elezione diretta dei sindaci nelle
tornate amministrative comunali, vi sono notevoli studi e ricerche, usciti soprattut-
to negli anni a cavallo tra il 2002 e il 2008'. Non sono mancati approfondimenti sulle
esperienze dei vari mandati sindacali che si sono alternati nel tempo®.

IL QUADRO STORICO IN CUI E NATA LA LEGGE

Prima del ’93 vigeva il sistema proporzionale e il sistema consiliare di governo. Il Sin-
daco era primo fra eguali, debole nei confronti degli assessori e dei partiti, quasi sem-
pre senza un programma. | consiglieri di maggioranza ricevevano delle deleghe ed
entravano nella gestione amministrativa concreta. Dopo quarant’anni il sistema era
diventato insostenibile sia per l'instabilita amministrativa (I'esecutivo durava in media
cinque mesi, mentre nei capoluoghi di provincia la media saliva a due anni; solo I'l%
delle amministrazioni raggiungeva la scadenza fisiologica), sia per la paralisi decisio-
nale e per la centralita della partitocrazia.

Alcuni osservatori addebitano al sistema elettorale proporzionale anche 'espansione
della spesa pubblica e trovano in esso le radici dell’attuale enorme debito pubblico
nazionale.

Va detto pero che se € vero che il sistema proporzionale rafforza il potere di influen-
za dei partiti, questi sono stati invasivi anche con altri sistemi elettorali. Ma poi
occorre non dimenticare che il sistema proporzionale € stato scelto nel dopoguerra
per sottrarre, a livello nazionale, il Parlamento alla pressione degli interessi localisti-
ci, resi forti dai collegi uninominali e dalle pressioni di gruppi sociali forti.

Nel 1990 viene varata la legge 142 sulle autonomie locali, che pero non interviene in
materia elettorale.

Solo con il referendum del 9 giugno 1991 (che introduce la preferenza unica nell’e-
lezione della Camera dei deputati), si avvia in Italia un processo di cambiamento del
sistema della rappresentanza. Il culmine di questo cambiamento si ha nel biennio
1992-93, quando, sotto I'incedere delle indagini della magistratura sulla corruzione, e
grazie al fortissimo consenso dell’opinione pubblica intorno all’inchiesta Tangento-
poli, il mondo politico che aveva retto le sorti del Paese per tutto il secondo dopo-
guerra subisce un rapido crollo.
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NEL 1993: LA LEGGE 81, UNA sVvOLTA?

E in questo scenario che il Parlamento, nel
1993, approva con la legge 81 la riforma della
legge elettorale dei Comuni. La legge introdu-
ce le seguenti due novita principali:

- Elezione diretta del sindaco. Questi ha nuovi
poteri: nomina e revoca gli assessori, € ufficia-
le di governo, vertice dell’amministrazione,
capo di una maggioranza politica, in qualche
modo “padrone assoluto” dell’ente locale; con
la cessazione del suo mandato segue la fine
automatica della legislatura;

- Meccanismo elettorale maggioritario. 11 60% dei
seggi € assegnato a chi vince (se la vittoria arri-
va al primo turno, era inizialmente richiesto
che le liste collegate superassero come il can-
didato sindaco il 50% dei voti: oggi la soglia per
le liste & stata ridotta al 40%);

- Doppio turno (per i comuni sopra i |5mila abi-
tanti). Se il candidato sindaco non raggiunge al
primo turno il 50% dei voti, i due candidati piu
votati vanno al ballottaggio. Solo nel secondo
turno, in questo caso, il sindaco viene scelto
direttamente dagli elettori. Nel primo sono
importanti, invece, i voti di preferenza ottenu-
ti dai candidati consiglieri.

Che forma di governo locale si afferma con la
nuova legge? Non & presidenziale, perché e
previsto l'istituto della mozione di sfiducia e il
principio del “simul stabunt simul cadent” (la
legislatura si interrompe sia con le dimissioni o
la sfiducia del sindaco, sia con le dimissioni in
blocco della maggioranza dei consiglieri): que-
sto vale a differenziare i due modelli. Evidente-
mente, pero, non si tratta nemmeno di un
modello di tipo parlamentare. | tecnici lo
hanno di fatto definito un modello ibrido, chia-
ramente piu vicino al presidenzialismo.

UNA VALUTAZIONE DELLA LEGGE

In un momento in cui sono in molti a guardare
all’elezione diretta del sindaco come a un
modello utile per la riforma dell’assetto istitu-
zionale dello Stato (il cosiddetto “Sindaco d’l-
talia), proponiamo una valutazione su due fron-
ti: I'influenza che la legge 81/1993 ha avuto sul
sistema politico locale, e quella che ha deter-
minato sulle scelte politiche nei territori.

A) Influenza sul sistema politico locale
L’efficacia amministrativa del modello comuna-

le introdotto dalla legge 81 & dubbia. Questi i
motivi:

- la stabilita (o meglio la governabilita) e stata
raggiunta solo in parte (cfr. tabella n. |) e a
spese dei profili democratici;

- la marginalita del consiglio e riconosciuta da
tutti. In particolare dagli attori: c’¢ molta fru-
strazione tra i consiglieri, soprattutto di mag-
gioranza. La lettura di questa marginalita e
divergente. Per alcuni non c’e equilibrio di
poteri tra consiglio, sindaco e giunta; secondo
altri c’é equilibrio nei poteri attribuiti dalla
legge ma non nei modi del loro esercizio;

- la frammentazione del consiglio & causata da
un difetto strutturale della legge: il capolista
diventa consigliere con ['effetto di una fram-
mentazione consiliare che & I'opposto del coa-
gulo di piu forze politiche intorno a un solo
candidato previsto dalla legge.

La legittimazione democratica € molto con-
tratta. Questo avviene a causa:

- della personalizzazione della politica. Le forze
politiche locali sono sparite dalla vita ammini-
strativa. Il quadro politico si € frantumato.
Abbondano liste civiche e movimenti persona-
li. I partiti rimasti formalmente sono stati tra-
sformati in strumenti funzionali al rafforzamen-
to di figure individuali. Con la legge 81/93 sono
emerse nuove figure di politici provenienti
dalla societa civile, con piu vitalita e piu qualita.
Mentre con il proporzionale il ruolo di sindaco
era svalutato, con il maggioritario diventa
ambito anche da onorevoli e parlamentari;

- dei processi decisionali senza intermediazio-
ni. Le istituzioni locali sono sempre piu isolate.
Prevalgono, quando non c’¢ indifferenza, istan-
ze particolari e mobilitazioni reattive (comitati
spontanei, proteste...);

- delle difficolta per il ricambio della classe poli-
tica. Vi € un dimezzamento del numero dei gio-
vani nei governi locali (cfr. tabella n. 2). Il siste-
ma di governo “monista” riduce inevitabilmen-
te il tasso di democraticita e di partecipazione.

B) Influenza sulle politiche locali (urbanistica, poli-
tiche sociali, servizi, manutenzione...)

Un’ulteriore conseguenza di grande interesse
dell’attuale sistema elettorale degli enti locali &
quello che si manifesta sul versante delle poli-
tiche e del contenuto dell’azione amministrati-
va. Si tratta di un tema che interessa molto i
cittadini e le comunita locali e che talvolta sfug-
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| GIOVANI NEI GOVERNI LOCALI

FINO AL 1990: DAL 1993 AL 2005:

SINDACI UNDER 35: 15% SINDACI UNDER 35: 7%

ASSESSORI UNDER 35: 28% ASSESSORI UNDER 35: 17%

(DATI MINISTERO DELL’INTERNO — ANAGRAFE DEGLI AMMINISTRATORI LOCALI)
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Non cambiare
Il Vangelo, ma
comprenderio
meglio: é stata
ed e tuttora

la grande sfida
del Vaticano II.
In questo
quadro

Il tema della
cultura
dell’uomo

€ ancora
centrale

Giovanni
Ferretti,

professore emerito
di Filosofia teoretica
all’'Universitg

di Macerata

LLa cultura nel Concilio

Giovanni Ferretti

erchero di interpretare e svolgere il vasto tema che mi é stato proposto indican-
do a grandi linee il modo con cui il Concilio ha affrontato la cultura del’'uomo che aveva di
fronte, per poi soffermarmi su alcuni significativi cambiamenti che hanno segnato la cultura
dell'uomo occidentale nella fase postconciliare. Tali cambiamenti pongono infatti ai cristiani
e alla Chiesa ulteriori sfide per ripensare e vivere la fede in fedelta al Vangelo e al proprio
tempo, secondo quello spirito o “stile” di rapporto con 'uomo inaugurato dal Concilio, che
& stato considerato — giustamente a mio avviso — come la novita sostanziale piu caratteri-
stica del suo magistero'.
II Concilio Vaticano Il si & indubbiamente confrontato con 'uomo moderno, con la sua
coscienza critica, la sua ansia di liberta, di autonomia, il suo alto senso della dignita di ogni
uomo. Caratteristiche, queste, che I'hanno talora spinto ad essere taglientemente critico
verso ogni visione della trascendenza religiosa, avvertita in contrasto con la liberta e 'auto-
nomia dell’'uomo nel suo tendere ad un ideale di piena emancipazione da vincoli esteriori e
nella sua tensione ad un mondo piu giusto e felice. Una critica che e tra le cause principali
del diffondersi di quell’ateismo in chiave umanistica con cui il Concilio si & confrontato; non
anzitutto per condannarlo, quanto per dialogare con esso, comprenderne le motivazioni,
rispondervi non piu con argomentazioni polemiche o condanne dogmatiche quanto con la
presentazione piu adeguata della fede cristiana, ripensata o reinterpretata alla luce della
nuova coscienza del’uomo; con la convinzione che tra cristianesimo e umanesimo moder-
no non ci dovesse essere contraddizione. Significativo, al riguardo, quanto detto da Paolo
VI nel discorso di chiusura del Concilio:
«L’'umanesimo laico profano alla fine & apparso nella terribile statura che ha, in un certo
senso ha sfidato il Concilio. La religione del Dio che si € fatto uomo s’¢ incontrata con la
religione (perché é tale) delluomo che si fa Dio. Che cosa € avvenuto? uno scontro, una
lotta, un anatema? Poteva essere; ma non é avvenuto. L’antica storia del Samaritano é stata
il paradigma della spiritualita del Concilio. Una simpatia immensa lo ha tutto pervaso. La sco-
perta dei bisogni umani (e tanto maggiori sono, quanto piu grande si fa il figlio della terra)
ha assorbito l'attenzione del nostro Sinodo. Dategli merito di questo almeno, voi umanisti
moderni, rinunciatari alla trascendenza delle cose supreme, e riconoscete il nostro nuovo uma-
nesimo: anche noi, noi piu di tutti, siamo i cultori del’'uomoy (Paolo VI, Discorso di chiusu-
ra del Concilio, 7 dicembre 1965).
| momenti culminanti di questo dialogo informato dalla “simpatia” per I'uomo storico che
aveva di fronte, sono stati indubbiamente la Dignitatis humanae con la dichiarazione sulla
liberta religiosa e la Gaudium et spes con il riconoscimento della legittima autonomia delle
realta terrene, la dignita della coscienza morale, I'eccellenza della liberta... Cuore del dia-
logo da parte della Chiesa, la presentazione di Cristo come I'uomo nuovo, che “svela pie-
namente 'uomo all’'uomo e gli fa nota la sua altissima vocazione” (GS 22), sancisce la soli-
darieta originaria di tutti gli uomini, valorizza 'impegno terreno come “prefigurazione” della
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speranza escatologica... Ma anche il riconoscere
che la Chiesa ha da imparare dalla storia umana,
dalla sua cultura, perché ¢ fatta di uomini che con-
dividono la condizione umana.... Perché essa stes-
sa & “‘storica”, pur essendo custode dell’eterno che
si € incarnato nell'uomo.

Questo dialogo con 'umanesimo moderno ha por-
tato il Concilio ad un ripensamento profondo del cri-
stianesimo stesso, ad una sua interpretazione in
chiave umanistica, con categorie esistenziali ed
antropologiche; facendo cosi propria a livello
ecclesiale ufficiale quella “svolta antropologico-esi-
stenziale” sospettata di modernismo allinizio del
novecento. Una svolta teologica che non ha man-
cato di suscitare delle perplessita in tanti cristiani
(teologi e non), attaccati alle formulazioni tradizio-
nali, apparentemente piu definite e stabili nella loro
astrattezza dottrinale, e legati anche affettivamen-
te ad un cristianesimo di natura ascetico-spirituali-
stica, di tono fortemente pessimista nei confronti
del’'umano, “decaduto” col peccato originale dalla
sua primitiva dignita...

A 50 anni dal Concilio a che punto é questo confronto
e questo ripensamento? Che tipo di uomo abbiamo
oggi di fronte? Quali sono le sfide e gli aggiorna-
menti necessari per una Chiesa che voglia vivere
con lo stesso “stile” del Concilio, cioé in atteggia-
mento di dialogo e di solidarieta, di profonda ed
autentica “simpatia” con 'uomo di oggi e la sua
cultura, il suo intimo “sentire”, la sua autocoscien-
za, la sue nuove coordinate morali?

Si tratta certamente di interrogativi che necessita-
no di una comprensione e di una aggiornata dia-
gnosi della cultura odierna, del suo “linguaggio™
non mero rivestimento estrinseco di concetti o
sentimenti funzionale alla loro comunicazione ma
rivelatore e portatore di giudizi, valori, visione del
mondo.... Una comprensione indispensabile per
una “traduzione” del messaggio cristiano in un lin-
guaggio comprensibile e quindi effettivamente
comunicativo. Infatti, per essere dei buoni tradut-
tori bisogna essere “bilingui” (osservava Ricoeur?);
ciog, nel caso nostro, immersi pienamente in due
linguaggi, quello evangelico e quello moderno.

La comprensione e la diagnosi della cultura con-
temporanea, del suo linguaggio, non € cosa facile;
in particolare per la estrema complessita di questa
cultura. Non solo “nuova” rispetto alla cultura
pre-moderna in cui la fede cristiana si era profon-
damente inculturata, ma altamente complessa.

Per dare una qualche idea di questa complessita mi
pare che la si possa immaginare plasmata da due
successive ondate storiche: 'ondata moderna e I'on-

data post-moderna; ove la seconda in parte supera
e in parte modifica la prima, senza pero del tutto
eliminarla; anzi talora radicalizzandola. Ed entram-
be, va riconosciuto, non sono riuscite ad eliminare
del tutto alcuni strati della cultura pre-moderna,
che talora affiorano in ritorni nostalgici all'indietro,
come nei fenomeni del cosiddetto “ritorno del
sacro” o nei vari fondamentalismi religiosi. Senza
contare la complessita derivante dalle varie inter-
pretazioni della modernita che sono state date nei
vari paesi del’Occidente e nei paesi di altre cultu-
re come quelle islamiche, orientali e africane, che
fa oggi parlare di “modernita multiple.

Nelle nostre riflessioni cercheremo di tenere pre-
sente questa complessita, che si aggrava se pensia-
mo alle molteplici espressioni che essa ha: in libri
di letteratura, poesia, scienza... in giornali, spetta-
coli, musica, mass media e internet, prassi consu-
mistiche, forme della vita politica e associata ecc.
Per competenza ci riferiremo prevalentemente
al’lambito della cultura filosofica, come a quell
“ambito delle idee di fondo” che pervadono e pla-
smano l'intera cultura o, se si vuole, ne sono Il
campo di “espressione” privilegiato. E dovremo,
per necessita di tempo, limitarci ad offrire a grandi
linee la mappa di un itinerario complesso.

Tre i punti focali o tappe dellitinerario che pro-
pongo, attento, per quanto possibile, alle principa-
li novita culturali intervenute dopo il Concilio: I)
L’'uomo secolarizzato; 2) L'uomo post-moderno;
3) L'uomo critico della trascendenza®.

L’UOMO SECOLARIZZATO

Tra le piu evidenti novita degli anni che sono segui-
ti al Concilio, mi pare si possa annoverare il diffon-
dersi crescente del fenomeno della secolarizzazio-
ne, che ha profondamente modificato la figura del-
'uomo contemporaneo e di conseguenza anche lo
statuto antropologico e sociologico della stessa
fede cristiana (e in generale di ogni fede religiosa).
Si tratta di un fenomeno non semplice ma a sua
volta altamente complesso, sia per i molteplici
risvolti che presenta, sia per le varie interpretazio-
ni e valutazioni che ne sono state date. Bisogne-
rebbe quindi evitare di riferirsi ad esso in modo
vago, tanto piu se lo si intende, come spesso nei
testi ecclesiastici, in senso emotivamente negativo,
quale processo globale di distruzione della fede e
di opposizione alla Chiesa, coinvolgendo in esso
linsieme della cultura moderna®.

Per orientarci in tale complessita ritengo utile
rifarmi alle tre fondamentali interpretazioni della
secolarizzazione proposte da Charles Taylor nel-
l'opera L’eta secolare, del 2007°. Considerando
pero tali interpretazioni non come alternative ma
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come complementari, dato che tutte e tre con-
tribuiscono a darcene una visione piu comple-
ta. La prima offrendocene i risvolti piu appari-
scenti, la seconda le cause strutturali piu
profonde, la terza le conseguenze piu decisive
riguardanti la stessa trasformazione della natu-
ra sociologica ed antropologica dellatto di
fede. Le ricordo brevemente accompagnando-
le con l'indicazione di alcune provocazioni che
ne possono scaturire per reinterpretare la vita
di fede e l'impegno cristiano di annunciarla e
testimoniarla.

[) In un primo senso, il piu appariscente, la
secolarizzazione consiste nel progressivo abban-
dono della pratica e della fede religiosa (nel
mondo nord occidentale si tratta soprattutto
della fede cristiana); il che significa un effettivo
“declino” del cristianesimo occidentale nel
senso di un diffuso allontanamento di molte
persone dalla Chiesa istituzione e dalla stessa
professione di fede in Dio o nelle principali
verita cristiane. Anche se oggi si € rivelata falsa
la teoria classica della secolarizzazione, che
riteneva inevitabile la progressiva scomparsa
della religione con il procedere della cultura
moderna, il “fatto” di tale abbandono & ampia-
mente attestato, almeno per I'Europa, dalle piu

diverse indagini sociologiche; non ultima, per
I'ltalia, quelle di Franco Garelli, Religione all’ita-
liana, del 2011 e di Clemente Lanzetti, La reli-
giosita in ltalia: ascesa o declino?, anch’esso del
20117 Il che giustifica la preoccupazione post-
conciliare per tale fatto, che ha dato origine al
programma della cosiddetta “nuova evangeliz-
zazione”, non presente in quanto tale nel Con-
cilio Vaticano Il, piu interessato, mi pare, a
disegnare lo stile di una “evangelizzazione
nuova”, cioé in dialogo con il mondo moderno
e attenta alla lettura dei “segni dei tempi”.

2) In un secondo senso, che tocca piu a fondo
la struttura stessa della nostra societa e quindi
anche le cause dell’abbandono della fede, la
secolarizzazione consiste nella differenziazione
delle diverse sfere o sistemi sociali e nel loro ren-
dersi sempre piti autonome dalla religione. Come
€ avvenuto in modo preminente per lo stato e
I’economia, ma anche per le scienze, la politica,
la filosofia, I'arte, la scuola, ed ora sta avvenen-
do anche per la famiglia e la morale. Ne &
seguita una marcata marginalizzazione della
sfera religiosa, non piu egemone in tutti i campi
sociali, come nel regime di “cristianita”, ma
progressivamente esclusa dalle principali sfere
della vita sociale. Non solo per il processo di
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separazione tra Chiesa e Stato in virtu del princi-
pio di laicita, ma anche per le piu recenti rivendi-
cazioni del diritto individuale di organizzare libera-
mente la propria vita morale e famigliare®. Ed ¢
facile comprendere come tale marginalizzazione
favorisca lindifferenza crescente nei confronti della
religione, dato che essa non tocca piu direttamen-
te i diversi campi della vita concreta delle persone,
che finiscono cosi per allontanarsi da essa conside-
randola realta non rilevante per la loro esistenza.
Tale esito non ci deve necessariamente far pensa-
re che la cosiddetta “fine della cristianita” sia un
evento del tutto negativo per il cristianesimo. Si
puo infatti interpretare tale “fine” come un auten-
tico “esodo dalla cristianita’”, cioe una provviden-
ziale liberazione, un “segno dei tempi” da benedi-
re, dato che ha svincolato il cristianesimo da tante
compromissioni con i poteri politici ed economici,
ovvie nella cultura premoderna ma che oggi com-
prometterebbero gravemente I'annuncio evangeli-
co. Il che non toglie che, come dopo la liberazione
dall’Egitto per il popolo ebraico, il cristianesimo si
trovi oggi ad attraversare il “deserto”, alla ricerca
della “Terra promessa” di un nuovo appropriato
inserimento nella societa secolarizzata, con tutte le
tentazioni di nostalgie del passato o di impazienti
fughe in avanti.

Indubbiamente il Concilio ha avuto presente que-
sto secondo significato della secolarizzazione e
coscientemente ne ha accettato la legittimita,
anche se non ha utilizzato il termine. Il suo ricono-
scimento della legittima autonomia delle realta ter-
rene, tra cui in primo luogo l'autonomia della
scienza e della politica dalle religione, ne sono I'at-
testazione piu evidente; con le connesse conse-
guenze del riconoscimento della liberta della ricer-
ca scientifica, della liberta religiosa nell’ambito di
uno stato non piu confessionale, della legittimita
del pluralismo politico dei cattolici ed anche della
non competenza del magistero nelle scelte politi-
che concrete dei cristiani; tutti aspetti dell’accetta-
zione conciliare della differenziazione sociale che
caratterizza la secolarizzazione.

Si e trattato di un mutamento indubbiamente
profondo nella concezione della presenza della
chiesa cattolica nella societa, che ha mostrato
come essa non sia in quanto tale “antimoderna” e
possa convivere con le caratteristiche strutturali di
fondo della modernita, comprese le rivendicazioni,
un tempo tanto osteggiate, del liberalismo politico.
La Chiesa ha infatti positivamente rinunciato — per
convinzione evangelica e non solo perché costret-
ta — ad un intervento diretto sul potere statale (in
quanto religione di stato) o su quello politico (tra-
mite i partiti cristiani)'.

Il che non significa la rinuncia ad ogni presenza
nella societa o la scelta di una completa “privatiz-
zazione”, dato che nella societa democratica laica
la chiesa, come ogni comunita religiosa ed ogni
libera associazione, ha il diritto di essere presente
con le sue proposte di valori nello “spazio pubbli-
co” della societa civile. Uno spazio pubblico la cui
natura comporta pero alcune fondamentali regole
che vanno rispettate se si vuole entrare in esso
con una qualche possibilita di ascolto e di inciden-
za; anche da parte di chi pensasse di entrarvi per
annunciare e testimoniare un messaggio religioso
proveniente dall’alto.

Tra queste regole la principale riguarda il tono o
“stile” del proprio atteggiamento e del proprio lin-
guaggio. Allo “spazio pubblico” moderno non ci si
puo infatti presentare con stile autoritario, magiste-
riale, ma solo con lo stile di chi si dispone a offrire
in dono una verita alla liberta, disposto a parlarne
con tutti e a sollecitare il parere e il giudizio di
tutti. Tutti, infatti, in tale spazio debbono essere
riconosciuti abilitati a e liberi di prendere la paro-
la, in vista di un’accoglienza della verita secondo la
convinzione che essa riesce a suscitare, le espe-
rienze vissute che se ne possono fare, la sua effet-
tiva incidenza esistenziale.

Lo “stile dialogico” del Vaticano Il ha indubbia-
mente preparato la comunita cristiana ad essere
presente in modo adeguato in questo “spazio pub-
blico”, anche se forse necessitiamo di una ulterio-
re piu profonda riflessione sulla natura della rivela-
zione e della fede che giustifichi tale nuovo stile di
presenza di fronte ai nuovi problemi che la secola-
rizzazione sta ponendo alla chiesa.

Se, infatti, per quanto riguarda la scienza, lo stato e
la politica l'uscita dal regime di cristianita sembra
essere stato sufficientemente sancito dal Concilio,
ancora molto problematica si presenta la situazio-
ne nei confronti del rendersi autonomi dalla reli-
gione delle sfere della morale e della famiglia. In
proposito siamo veramente attraversando il deser-
to. Il Concilio aveva intravisto tali nuovi problemi,
ma, come sappiamo, Paolo VI aveva esplicitamente
sottratto alla assise conciliare la competenza al
riguardo, per poi intervenire di persona in materia
con l'enciclica Humanae vitae, che tanto ha fatto
discutere e tanto poco e stata recepita. Un libero
dibattito in proposito dovette allora fare paura...
e forse i tempi di una pacata riflessione sul tema
non erano ancora maturi. Oggi, pero — con l'e-
stendersi di questo secondo significato della seco-
larizzazione in seguito all’imporsi della post-
modernita — il problema appare con urgenza cre-
scente. Papa Francesco sembra averlo colto e la
scelta del tema del prossimo sinodo dei vescovi,

e
BNEO ~0®n oM
~J

w
N

o

- N



1i%

conci

[
e NSO =0 ® oM™
o

“Le sfide pastorali della famiglia nel contesto
della evangelizzazione”, con il modo con cui ha
voluto impostarne la preparazione attraverso
un’ampia consultazione della base ecclesiale,
fanno ben sperare in una riflessione secondo
quello stile “sinodale” o di “comunione”, che fu
proprio del Concilio.

3) Ma intanto va osservato che in seguito alla
differenziazione sociale sopra esaminata, si va
prospettando un terzo senso o aspetto del
fenomeno della secolarizzazione, quello che
Taylor predilige. Esso consiste nel passaggio da
una societa in cui la fede in Dio, cristianamen-
te connotata, era incontestata e non proble-
matica, ad una societa in cui essa viene consi-
derata un’opzione tra le altre, problematica e tor-
mentata. La fede, cioe, non si trasmette piu
semplicemente per tradizione, famigliare o
sociale, quasi per osmosi ambientale di qualco-
sa di ovvio per tutti, ma € sempre piu oggetto
di scelta consapevole e criticamente avvertita,
di fronte ad un pluralismo crescente di creden-
ze e non credenze'. E si presenta sempre
meno in forma di adesione complessiva alla
interezza di un “credo”, ma con adesioni diffe-
renziate, spesso parziali o graduali, secondo il
convincimento personale cui si € giunti e che
puo facilmente variare'. Il che suppone il muta-
mento dell’intero contesto in cui avvengono le
nostre esperienze spirituali, morali e religiose,
e quindi il cambiamento delle stesse condizioni
di possibilita del credere cristiano. Per dirla
con termini heideggeriani, cio che & mutato e
la stessa “pre-comprensione ontologica” del-
latto di fede.

La secolarizzazione odierna non si caratteriz-
zerebbe quindi soltanto come progressivo tra-
monto della religione o come crescente margi-
nalizzazione sociale della religione, bensi per la
sua trasformazione in riferimento alla nascita e
al radicalizzarsi del soggetto individuale moderno®,
che non potrebbe piu credere nella forma anti-
ca di un’adesione acritica e globale alla religio-
ne “ufficiale”, ma solo come scelta personale
ed in sintonia con il grado della sua convinzio-
ne interiore; addirittura come ‘“espressione”
della propria “autenticita” spirituale.

Tra le molteplici provocazioni che il fenomeno
della secolarizzazione, cosi diagnosticato, pone
alla fede cristiana e conseguentemente alla teo-
logia, alla pastorale e alla stessa spiritualita cri-
stiana, possiamo ricordare la sfida della pluralita
e della gradudlita nelle credenze religiose, stretta-

mente legata alla individualizzazione del soggetto
moderno.

Tale sfida suggerisce anzitutto un grande rispet-
to per la liberta delladesione di fede, ovvero la
liberta di coscienza in questioni religiose. Sfida
ben raccolta gia dal Vaticano Il con la celebre
svolta che si & avuta nella Dichiarazione Digni-
tatis humanae. Questa dichiarazione, infatti, ha
sancito il passaggio dal primato della verita al
primato della liberta in campo religioso. La
verita religiosa non si puo in alcun modo
imporre ad altri, dato che ad essa si puo effet-
tivamente accedere solo liberamente e per
intima convinzione'.

L'importante svolta del Vaticano Il potrebbe
peraltro, a nostro avviso e come diversi teolo-
gi ormai pensano, perfezionarsi con ['ulteriore
passaggio, chiaramente evangelico, al primato
della carita sulla verita, secondo il detto di San
Paolo in Efesini 4, 15: «Agendo secondo verita
nella carita» (Veritatem autem facientes in carita-
te). Un passaggio che, riteniamo, aprirebbe la
via ad un’accoglienza addirittura ospitale della
verita dell'altro, nella sua alterita, all’interno
della stessa verita in cui crediamo; come suo
arricchimento e non come attentato alla
nostra identita di credenti®.

Il rispetto della liberta e della stessa verita
altrui dovrebbe quindi caratterizzarsi non
tanto nei termini di condiscendenza o tolleran-
za per chi & nellerrore, bensi nei termini di
accoglienza ospitale, motivata dalla carita ed
anche ben fondata teologicamente, data la con-
vinzione di fede che fuori dei confini visibili del cri-
stianesimo non c’é la mancanza di Dio, e del Dio
di Gesu Cristo, poiché la Grazia di Dio & misterio-
samente allopera nel mondo intero'. Lo sviluppo
di una teologia della salvezza attraverso le reli-
gioni non cristiane (e non “nonostante” le reli-
gioni non cristiana) o del significato teologica
del pluralismo religioso, € oggi quanto mai
urgente, non solo sotto la pressione del fatto
storico del pluralismo ma per una migliore
fedelta al Vangelo; al suo spirito di accoglienza
e di amore universale e al suo lieto annuncio
della benedizione di Dio per tutti i popoli, e
quindi anche per gli aspetti umanamente ricchi
delle loro culture e delle loro religioni.
Quanto al processo di individualizzazione della
fede religiosa, cui il cristianesimo stesso ha
dato storicamente origine, esso non dovrebbe
essere rinnegato dalla chiesa cattolica, né scre-
ditato come di per sé equivalente ad atteggia-
mento egoistico o individualistico. Un’adesione
per scelta individuale puo infatti essere tutt’al-
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tro che egoistica e puo essere aperta a relazioni
comunitarie intense, anche se in forme nuove,
diverse da quelle proprie di istituzioni ecclesiasti-
che basate sui vincoli sociali tradizionali.

Tra le condizioni indispensabili per accettare come
fatto positivo tale individualizzazione della fede
religiosa vi & anzitutto, da parte della chiesa-istitu-
zione, I'abbandono dello stile magisteriale autorita-
rio, per presentare I'annuncio di fede — come gia
detto per la sua adeguata presenza nello spazio
pubblico moderno — come il dono di una verita di
salvezza offerta alla liberta; con la piena coscienza
che tale verita é liberamente accettabile solo nella
misura in cui € compresa ed & convincente di per
se stessa, perché “vista” come vera, buona, amabi-
le. Non puo esserci quindi autentica evangelizza-
zione cristiana se non nel massimo rispetto del
grado di convinzione e di adesione che I'annuncio
cristiano riesce di volta in volta a suscitare nella
libera coscienza degli individui e se non ci si impe-
gna a “far vedere”, attraverso la nostra stessa
esperienza di fede e la nostra testimonianza di vita,
che il Vangelo di Gesu, il Vangelo che & Gesu, ¢
vero e amabile anche per 'uomo d’oggi.

L’uoMO POST-MODERNO

L'ondata “post-moderna” della nostra cultura
secolarizzata si € diffusa in Occidente soprattutto
negli anni ’60 del secolo scorso, con un punto di
svolta culminante nei movimenti studenteschi del
famoso ’68. Essa non poté quindi essere presente

come tale nelle riflessioni dal Vaticano Il, anche se
la riforma conciliare ha permesso alla chiesa di non
essere del tutto impreparata ad affrontarne I'im-
patto.

In concreto tale ondata ha radicalizzato alcuni
motivi gia presenti nella cultura moderna e ne ha
modificato o superato altri. Facendo mia la tesi di
J. Habermas", ritengo che essa non sia in contra-
sto con l'ideale di fondo della modernita, e cioe la
dignita e la liberta dellindividuo; anche se la
coscienza postmoderna ritiene che tale ideale sia
rimasto “insoddisfatto” — come gia notava Hegel —
perche alcuni tratti della via “moderna”, soprattut-
to illuministica, impedivano di raggiungerlo. Donde
la ricerca di nuove vie per meglio realizzare le stes-
se finalita della modernita.

Tra le principali novita culturali della post-modernita
con cui il pensiero e la prassi cristiani devono fare
i conti, ne ricordo qui tre.

Anzitutto la sfida della frammentazione, della diffe-
renza, dell’alterita.

La cultura moderna ¢é stata a lungo caratterizzata
da ideologie totalizzanti il senso della vita e della sto-
ria, che presentavano la loro verita come “assolu-
ta”, ovvero come unico ed indiscutibile criterio di
ogni valore positivo e negativo della storia, di ogni
autentico perfezionamento umano. Tali erano, ad
esempio, I'ideologia dell'indefinito progresso assi-
curato dalla scienza, il liberalismo economico, il
fascismo o il comunismo, e persino la stessa con-
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cezione “sacrale” della democrazia repubblica-
na'®. La fine di queste ideologie, ovvero la critica
delle loro pretese, rivelatesi sempre pit incon-
sistenti perché contraddette dalla storia o in
evidente contrasto con la dignita umana”, e
una prima caratteristica dell’ondata culturale
post-moderna. Ne ¢ seguita la crescente diffi-
colta ad individuare un senso unitario della vita
o della storia, il frantumarsi pluralistico delle
visioni del mondo, delle adesioni religiose, delle
forme di vita; il diffondersi del pensiero della
differenza e dell'alterita, mai omologabili in
schemi fissi e generali; ed infine un esibito relati-
vismo nei confronti di ogni tipo di verita, consi-
derata sempre solo prospettica, provvisoria,
plurale.

Le conseguenze antropologico-culturali sono
facilmente immaginabili: f'uomo post-moderno é
fondamentalmente “disorientato”, non ha a
disposizione la proposta di un senso unitario
attorno a cui organizzare la sua vita, valutare
cio che ¢ bene e cio che € male, giusto o ingiu-
sto, impegnarsi con entusiasmo in un progetto
di vita. Donde una certa indifferenza ed apatia
verso la proposta di ideali unificanti, la diffiden-
za per tutte le cosiddette “ideologie” o visioni
totalizzanti teorico-pratiche, un certo ecletti-
smo e sperimentalismo, un vivere nel provvi-
sorio, senza sposare una precisa posizione o
prendere decisioni definitive quanto al vero e
al giusto. E soprattutto l'allergia ad ogni posi-
zione che si presenti come la verita “assoluta”,
unica, preminente sulle altre®.

La fede cristiana non puo certo appiattirsi acri-
ticamente sulla situazione di frammentazione del
senso della vita e della verita, sfociando in esiti
di sincretismo relativistico, criticato opportu-
namente in modo ripetuto da Benedetto XVI.
E tanto meno puo rinunciare al monoteismo
biblico e allunita della verita*’. Ma con opportu-
no discernimento potrebbe sentirsi provocata
a valorizzare le istanze di rispetto della pluralita e
dell'alterita che emergono dal post-moderno.
La frammentazione post-moderna e l'elogio
della diversita e dellalterita che ne € seguita,
potrebbero quindi essere, per il pensiero cri-
stiano, I'occasione propizia per impegnarsi
nella valorizzazione della plurdlita e della diver-
sita come testimonianza dellinesauribile amore
universale di Dio, che fa piovere sui buoni e sui
cattivi, che é il difensore dello straniero, del-
l'orfano, della vedova, che va alla ricerca dell’e-
scluso: il pubblicano, la samaritana, il lebbroso.
E forse anche 'occasione propizia per valoriz-
zare la propria fede trinitaria secondo cui Dio

nel cuore stesso della sua assoluta “unita” sa
misteriosamente albergare la comunione d’a-
more delle tre persone divine, oltre ad avere la
capacita di porre l'altro da sé al fine di convo-
carlo ad una libera relazione d’amore con sé*.

Seconda novita: Femergere della soggettivita
impulsivo-vitale o affettivo sentimentale individuale.
La post-modernita si caratterizza, in secondo
luogo e forse soprattutto, per quanto riguarda
almeno I'aspetto antropologico, per una iper-
trofia della soggettivita individuale, passata dalla
rivendicazione dell’autonomia (da ogni autorita
esterna, specie religiosa, come rivendicato dal-
Pilluminismo), all'ideale dell’'autorealizzazione
(secondo il modello del’'uomo borghese che sa
farsi da sé, con le sole sue forze, tipico del capi-
talismo), fino a rinchiudersi nella semplice
autodffezione (dato che per la felicita dell’indivi-
duo basterebbe il proprio sentire, le proprie
“affezioni”’, come nell’ebrezza della danza o
della droga, senza bisogno di alcuna dipenden-
za o apporto altrui).

In parallelo con questa ipertrofia della soggetti-
vita si & affermato il primato delle emozioni
(puramente soggettive) sulla ragionevolezza e
sugli stessi sentimenti (che di per sé aprono a
valori oggettivi); si e diffuso un individualismo
edonistico e consumistico, che rischia la riduzione
forzata dell'individuo a semplice “consumato-
re”: di emozioni come di prodotti alla moda!
Un “individualismo piu subito che voluto”,
come osserva Marcel Gauchet®. O addirittura,
come ¢ stato detto, un individualismo ”senza
piu individui”!

Questo individualismo emotivo e per natura sua
libertario, ovvero allergico ad ogni forma d’isti-
tuzione, ai vincoli legali e temporali che ogni
istituzione pone, € diffidente per ogni forma
d’effettiva vita comunitaria, specie se stabile e
sancita giuridicamente. La “modernita liquida”,
cosi ben descritta da Zygmund Baumann®, ha
reso di fatto sempre piu fluidi e instabili, come
sappiamo, anche i vincoli affettivi famigliari.

Nei confronti di questo aspetto della post-
modernita, la fede cristiana non puo certo
appiattirsi puramente e semplicemente sull’e-
motivita vitale, immediata, individualistica e
passeggera. Questa, infatti, se assolutizzata,
non ha alcuna considerazione e rispetto dei
diritti dell'altro (il grande assente nelle rivendica-
zioni radicali del diritto individuale illimitato
d’aborto, divorzio, eutanasia, droga ecc.) e
favorisce solo illusoriamente la liberta della
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la natura non alienante della prospettiva di tra-
scendenza ultraterrena delluomo. Vanno in
tale direzione le annotazioni del terzo punto
della nostra mappa del’'uomo contemporaneo.

L’UOMO CRITICO DELLA TRASCENDENZA
ALIENANTE L’UMANO

L’'uomo secolare moderno e tanto piu quello
post-moderno sono divenuti sempre piu critici
nei confronti del concetto stesso di Dio come
realta trascendente. Tanti segnali fanno pensa-
re che proprio su questo punto, sulla questio-
ne della trascendenza divina, molto pit che non
sul problema della fine della cristianita e della
presenza pubblica della chiesa, si giochi oggi la
sfida che la cultura moderna pone alla fede cri-
stiana in ordine al suo mandato di annunciare
in modo credibile ed amabile il Dio di Gesu
Cristo.

Tra i compiti piu urgenti che tale sfida pone,
ritengo che tra i primi vi sia quello di purificare
I'idea di Dio da tutte le incrostazioni e defor-
mazioni che ne hanno reso irriconoscibile il
nucleo evangelico. In particolare dalle immagini
e dai concetti legati alla cultura “premoderna”
ormai tramontata e che rischiano di far ritene-
re del tutto sorpassata la stessa idea cristiana
di Dio.

Purificare I'idea di Dio, e quindi parlarne con
un linguaggio piu adeguato e comprensibile,
implica pero un lavoro di “ripensamento”
profondo che coinvolge tutta quanta la teolo-
gia cristiana. Esso € da portare avanti non solo
sul piano della riflessione teologico-intellettua-
le ma anche su quello della prassi concreta,
comprensiva della vita “spirituale” e dell’azione
pastorale. Un lavoro che la teologia del XX
secolo non ha mancato di impostare, che il
Concilio ha sentito come proprio, cercando di
svolgerlo in relazione alla cultura moderna che
aveva di fronte, ma che & ben lungi dall’essere
allaltezza delle nuove sfide della post-moder-
nita secolarizzata e ben poco ¢ penetrato nella
coscienza diffusa e vissuta dei cristiani e della
stessa catechesi o evangelizzazione ordinaria.
Mi limitero ad alcuni esempi che ci aiutano a
misurare 'ampiezza del lavoro di ripensamen-
to che ci sta di fronte. Non solo per fedelta
al’'uomo del nostro tempo, cui dobbiamo par-
lare in modo comprensibile, ma anche per
fedelta a Dio, facendone emergere il “vero”
volto, “difendendone” il vero nome.

1) Un primo esempio riguarda il legame dell'idea
di Dio con quella del “sacro” arcaico, potenzial-

mente violento. Secondo la celebre fenomeno-
logia del “sacro” proposta da Rudolf Otto?, il
“sacro” coincide con il “numinoso”, caratteriz-
zato dallambigua commistione di «mysterium
fascinans» e di «mysterium tremendumy; di
mistero affascinante per la beatitudine che puo
sovranamente concedere e di mistero terrifi-
cante per le immani distruzioni che puo arre-
care; con un’arbitrarieta e imprevedibilita che
solo parzialmente 'uomo cerca di contenere
con le sue pratiche cultuali sacrificali e il suo
comportamento morale.

La liberazione dalla sottomissione al “sacro”
cosi inteso e certamente tra le intenzioni di
fondo dell’etica moderna, consapevole della
maggiore eta cui 'uomo é giunto con la
coscienza della sua dignita di soggetto etico e
libero, che non puo accettare di essere indiriz-
zato con promesse di premi e minacce di casti-
ghi al posto di convinzioni personali. E non
dovremmo dimenticare che la connessione del
sacro con la violenza, studiata con cura da René
Girard®, sta al centro di una delle obiezioni
storicamente piu forti contro il Cristianesimo
e in genere contro le religioni monoteistiche di
carattere universalistico.

Rompere il legame dellidea di Dio con il
“sacro” potenzialmente violento non é solo un
imperativo della coscienza moderna — pena la
perdita di ogni credibilita del “nome” stesso di
Dio — ma anche e soprattutto un imperativo
della coscienza cristiana criticamente avvertita,
tesa ad individuare il “nucleo essenziale” del
Vangelo, con tutta la sua carica di novita®.
Come una corretta fenomenologia della figura
evangelica di Gesu mette sempre piu in luce,
egli ha infatti operato una profonda “disambi-
guazione” dell'idea del “sacro”, liberando total-
mente il volto di Dio dal versante del “tremen-
dum”, come minaccia di distruzione, di castigo,
di richiesta di sacrificio, ancora presente nella
lettera dei testi dellAntico Testamento. Il
Padre celeste che Gesu ha annunciato presen-
ta infatti solo il versante del “fascinans”, cioe e
solo fonte incondizionata di vita, di amore, di
benevolenza e di misericordia. In una parola &
solo “agape”. Lo “stile” di accoglienza umana
verso tutti che Gesu ha praticato, non solo
verso i credenti in lui o i suoi seguaci, ma verso
ogni uomo sofferente, con somma gratuita
verso giusti e peccatori, € stata la rivelazione
personale concreta di tale verita di Dio*.
L'odierna insistenza di papa Francesco sulla
“misericordia” come attributo essenziale di
Dio, fino a far coincidere la giustizia di Dio con
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la sua stessa misericordia, € indubbiamente un
forte impulso a questa opera di purificazione del
volto “sacrale” di Dio®.

2) Il ripensamento della trascendenza di Dio va
proseguito anche in un secondo senso, e cioe quel-
lo dello scioglimento da ogni legame con il “mondo
incantato” premoderno, caratterizzato da ampia
“porosita” tra il mondo della vita quotidiana e il
mondo del “soprannaturale”, data la diffusa con-
vinzione di sempre possibili interferenze di enti
soprannaturali nel corso delle cause naturali.
Questo mondo “incantato” €& irreversibilmente
tramontato con l'avvento della mentalita tecnico-
scientifica moderna. Esso ha perso ogni ovvieta
non solo presso i non credenti, ma anche nella
maggior parte dei credenti in Dio. | preti non suo-
nano piu le campane per allontanare la grandine e
i vescovi non dicono pitl che le epidemie di Aids o
i tifoni sono castighi di Dio per I'immoralita umana!
Il rischio che la presenza attiva di Dio nella vita del-
'uomo moderno evapori del tutto & certamente
all'orizzonte. Ma & indubbio che sarebbe impresa
vana volerla ricuperare al modo antico. La fede
nella Prowidenza di Dio che guida la storia universa-
le e la vita dei singoli, indisgiungibile anche dalla
fede cristiana, va quindi ripensata profondamente.
E necessario spostarla dal piano degli interventi
puntuali straordinari al piano di una presenza atti-
va allinterno stesso delle “cause naturali” (mate-
riali o spirituali), le quali operano sempre secondo
le leggi con cui sono state create. Occorre distac-
carla dal bisogno di constatarne o ammirarne la
realta in fatti o eventi “portentosi”’, — e come tali
“sacri” — per imparare a coglierne la presenza tra-
mite i molteplici “segni” che ad essa simbolica-
mente rimandano nel tessuto quotidiano dell’espe-
rienza del mondo, della storia, della propria vita
interiore; come pure negli eventi straordinari che
ci possono capitare, imprevisti o difficilmente spie-
gabili.

In questo senso il passaggio dalla categoria del
“sacro” a quella del “simbolico” mi sembra quanto
mai opportuna e urgente.

3) Una terza direzione di ripensamento, in stretta
connessione con la seconda, € suggerita dalla criti-
ca al Dio cristiano per il suo legame con la cosiddet-
ta “metdfisica ontoteologica”. Questa critica € stata
ampiamente diffusa nella filosofia contemporanea,
per influsso di Martin Heidegger. La metafisica
“ontoteologica” avrebbe inteso Dio come un
“ente” tra gli “enti”, sia pure 'Ente sommo e per-
fettissimo, causa prima di ogni altro ente ed anche
di se stesso (causa sui). E cosi avrebbe dimenticato
la differenza tra I”’essere” e gli “enti”’; ove I'essere

e inteso come lo sfondo o l'orizzonte non oggetti-
vabile e in-comprensibile in cui ogni ente appare e
puo darsi; mentre gli enti sono tutto cio che e a
nostra “portata di mano”, utilizzabile e manipolabi-
le, sia materialmente che concettualmente.
L’obiezione heideggeriana ha sollecitato la teologia
del ‘900 a scindere la visione cristiana di Dio da
ogni compromissione, di fatto idolatrica, con il
piano della realta mondana “oggettivabile”, afferra-
bile o com-prensibile con i nostri concetti. Come
ben osservavano teologi come Karl Barth e Dietri-
ch Bonhoeffer, Dio non va inteso come “I'enfasi
del mondo”, come “un pezzo di mondo prolunga-
to”*, in qualche modo in continuita con il mondo
o deducibile da esso con dimostrazioni di rigore
scientifiche. Dio € e rimane “mistero” incompren-
sibile, non un ente che sta “sopra” o “dentro” il
mondo come causa particolare o come forza tra le
forze.

Certamente il Dio cristiano non puo essere ridot-
to ad una forza o energia impersonale che perva-
de il mondo, come da piu parti si tende oggi a pen-
sare Dio o il divino. E essenziale per il cristianesi-
mo pensarlo come “persona”’, a cui possiamo
rivolgerci nella preghiera come al nostro “Tu asso-
luto”, e che si relaziona a noi con amore, suscitan-
do e rispettando la nostra liberta. Ma I'uso del ter-
mine “persona” non deve farci scivolare in troppo
facili antropomorfismi. Dio non & una “persona”
come noi, sia pur grandissima e potentissima; nhon
e infatti individuabile in base ad una serie di carat-
teristiche determinate, con passioni e desideri pre-
vedibili, mutabili, influenzabili. La sua “trascenden-
za personale misteriosa” va pensata — se mai — in
analogia con il “mistero” insondabile, inesauribile e
non manipolabile, che gia ogni persona umana ¢ a
se stessa e agli altri, pur essendo capace di auten-
tiche relazione d’amore. Un’analogia, questa del
“mistero della persona umana”, forse tra quelle
meno inadeguate per indirizzare il pensiero nella
direzione del “mistero personale” di Dio.

4) La quarta ed ultima direzione di ripensamento
della trascendenza di Dio cui vorremmo accenna-
re, riguarda il concetto di “trascendenza eteronoma”.
Si tratta di un tipo di trascendenza religiosa di cui
anche il Dio cristiano & stato ampiamente rivesti-
to, pensandolo come un legislatore onnipotente
ed arbitrario — anzi come [l'unico supremo legisla-
tore — che dall’alto del suo trono, ovvero “dall’e-
sterno” della coscienza e della liberta umane, detta
precise e concrete leggi agli uomini, imponendo
loro di osservarle con minacce di castighi e con
promesse di premi.

Gia San Tommaso aveva rivisto tale schema “ete-
ronomo”’ confrontandosi con I’etica aristotelica, la
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quale individua la fonte della moralita nello
stesso dinamismo della natura umana raziona-
le, tesa in quanto tale — cioé in base a discerni-
mento razionale — al raggiungimento della pro-
pria perfezione e felicita. Per San Tommaso,
infatti, le “leggi” di Dio non sopraggiungono
dall’esterno alla natura umana ma sono iscritte
nello stesso dinamismo della natura razionale
creata da Dio.
Oggi liberare Dio dal concetto di “trascenden-
za eteronoma” € ancor piu urgente che ai
tempi di San Tommaso. Dobbiamo, infatti, fare
i conti con la profonda convinzione moderna
dell’*autonomia della morale” da puntuali
comandi estrinseci, fatti valere dalle religioni in
nome di Dio.
In quanto credenti in Dio creatore, i cristiani
non possono certo ridursi a pensare che la
creatura umana possa arbitrariamente ed indi-
vidualmente dare a se stessa le leggi del suo
comportamento morale. Una certa eterono-
mia della morale nel senso che la sua obbliga-
torieta investe originariamente la nostra
liberta, rimandando a Dio come a sua fonte
ultima, € essenziale alla fede religiosa della tra-
dizione biblica®. Ma accogliendo la provocazio-
ne moderna, anche i cristiani possono prende-
re maggiormente sul serio — come ricordato
dal Concilio Vaticano Il al n. 16 della Gaudium
et spes — che Dio detta all’'uomo le sue “leggi”
non dall’esterno ma dall'interno della sua

coscienza morale, cosi come questa va for-
mandosi nel lavorio della ragione tesa ad inter-
pretare il dinamismo dei propri desideri piu
profondi, 'appello del Bene, l'intero orizzonte
del dover-essere etico della giustizia e della fra-
ternita. In dialogo con gli altri ed in autenticita
verso se stessi. Tanto piu se ci poniamo nella
prospettiva biblica della “nuova alleanza” scrit-
ta nei cuori, come emerge in Geremia e come
sara ripreso e radicalizzato nel Nuovo Testa-
mento. Si ricordi il famoso testo di Ger 31,33:
«Porro la mia legge dentro di loro, la scrivero
sul loro cuorey; che un biblista ha tradotto feli-
cemente in questo modo: «Dio unira intima-
mente i comandamenti divini con la volonta e
I'aspirazione degli uomini»*. Mentre il famoso
filosofo ebraico Franz Rosenzweig € giunto ad
affermare, in proposito, che: «La Bibbia e il
cuore dicono la stessa cosa»®.
L'autonomia della morale, dopo quella della
scienza e della politica, € oggi tra le principali
sfide che la fede cristiana in Dio deve affronta-
re. Non dimentichiamoci che si tratta di una
sfida prettamente teologica, in quanto coinvolge
il “volto di Dio” che annunciamo.
Svincolare Dio con coerenza dallo schema tra-
dizionale della “trascendenza eteronoma” non
€ un’impresa facile, dato che per tanto tempo
vi € stato connesso in qualita di creatore e legi-
slatore; tanto da far pensare che tale connes-
sione fosse I'unico modo per salvaguardarne
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l'autentica trascendenza. Ma ¢ forse tra i compiti
piu urgenti che abbiamo per riuscire a parlare di
Dio con verita e credibilita nel nostro mondo, in
particolare alle persone con maggiore e piu
cosciente sintonia con la cultura moderna.

Questi esempi di ripensamento della trascendenza
di Dio hanno messo in luce, tra laltro, come un
nuovo linguaggio dell’annuncio cristiano comporti
necessariamente anche nuovi concetti e nuovi
valori, e quindi una piu adeguata interpretazione
dei contenuti stessi della fede cristiana e del suo
modo di viverla e testimoniarla. Non per “cambia-
re” la fede, ma, come ebbe a dire papa Giovanni
XXIII ai tempi del Concilio a proposito del Vange-
lo, “per imparare a comprenderla meglio”. In que-
sto senso, la nuova coscienza dell’'uomo secolariz-
zato moderno e post-moderno € per tutti i cri-
stiani, e particolarmente per i teologi e i pastori, un
kairos, il tempo opportuno che oggi ci € dato per
meglio aprirci all'accoglienza attiva della verita di
Dio che nel Vangelo di Cristo si € manifestata e
che abbiamo il compito di annunciare e testimo-
niare in modo comprensibile ed amabile agli uomi-
ni del nostro tempo.

NoTE

' E questa la tesi sostenuta, ad esempio, da John W.
O’MALLEY, Che cosa é successo nel Vaticano I, tr. it di
G. Rigamonti, Vita e Pensiero, Milano 2010. Ove ¢ da
notare 'importanza di una osservazione come que-
sta «La scelta di uno stile & la scelta di un’identita, di
una personalita — in questo caso, del tipo di istituzio-
ne che secondo il Concilio doveva essere la Chiesay
(Ivi, p. 312).

> Cfr. P. RICOEUR, Quel éthos nouveau pour I'Europe ?,
in P. Koslowski (éd.), Imaginer I'Europe. Le marché
européen comme tdche culturelle, Cerf, Paris 1992, pp.
107-116; tr. it. La traduzione. Una sfida etica, a cura di
D. JervoLINO, Morcelliana, Brescia 2001, p. 79.

> Cfr., ad esempio, S. N. EINSENSTADT, Modernitd,
modernizzazione e oltre, Armando, Roma 1997; Id.
Sulla modernita, Rubettino, Saveria Mannelli 2008;
Talal AsAD,_Formations of the Secular: Christianity,
Islam, Modernity, Stanford University Press, 2003.

* Nella mia esposizione fard ampio uso di quanto da
me scritto dei due libri: Essere cristiani oggi. Il “nostro”
cristianesimo nel moderno mondo secolare, ElleDiCi,
Leumann (TO) 2011 e Il grande compito. Tradurre la
fede nello spazio pubblico secolare, Cittadella, Assisi

2013.

* Cfr., in proposito, le giuste osservazioni critiche di
G. ROUTHIER, Il cristianesimo nella societa “secolarizz-
zata”, in «ll Regno/Documentiy», 17/2012, pp. 569-
576.

¢ Cfr. CH. TAYLOR, L’eta secolare (or. ingl. 2007), tr. it.
Feltrinelli, Milano 2010.

7 Cfr. F. GARELLI, Religione all’italiana. L’anima del paese
messa a nudo, il Mulino, Bologna 201 1; C. LANZETTI,
La religiosita in Italia: ascesa o declino?, in G. ROVATI (a
cura di), Uscire dalle crisi. | valori degli italiani alla prova,
Vita e Pensiero, Milano 2011, pp. 181-229.

® Per il tema della funzione che resterebbe alla reli-
gione nella societa differenziata, v., ad esempio, N.
LUHMANN, Funktion der Religion, Suhrkamp, Frankfurt
a. M. 1977; tr. it. Funzione della Religione, Morcelliana,
Brescia 1991.

> Come ho proposto nel primo capitolo del libro
sopra citato Essere cristiani oggi.

' Cfr. J. CASANOVA, Oltre la secolarizzazione. La reli-
gione alla riconquista della sfera pubblica (or. ingl.
1994), tr. it. il Mulino, Bologna 2000, il quale sostie-
ne che, almeno in Occidente, la religione cristiana ha
rinunciato — e non solo sia stata costretta a rinuncia-
re — alla presenza pubblica nella sfera secolare dello
stato e in quella della societa politica, accettando cosi
il nucleo strutturale della secolarizzazione moderna;
nel cattolicesimo tale rinuncia sarebbe stata ufficializ-
zata dal Vaticano |l. Ma essa non ha rinunciato ad
essere presente nella sfera della societa civile, senza
che cio sia in contrasto con una corretta concezione
della secolarizzazione. Egli infatti distingue tra “diffe-
renziazione” della sfere secolari, indisgiungibile della
modernita, e “privatizzazione” della religione, costa-
tando una forma di presenza della religione nello spa-
zio pubblico che non contrasterebbe con la secola-
rizzazione moderna. E porta vari esempi di questo
nuovo tipo di presenza, che il Vaticano Il avrebbe
favorito e suscitato, come in America latina, in Polo-
nia, negli USA.

"' Ovviamente non si sostiene che si scelga la propria
religione a partire da zero ed in piena neutralita di
fronte alle molteplici proposte religiose. Quanti in
Occidente sono cristiani lo sono perché nati in una
famiglia cristiana ed educati cristianamente. Come, a
loro volta, quanti si professano ebrei o mussulmani.
Ma a meno di essere religiosi per pura e semplice
tradizione famigliare o appartenenza etnica o nazio-
nale, oggi si rimane cristiani (o ebrei o mussulmani)
perché costantemente si sceglie di continuare ad
esserlo, di fronte a molteplici alternative che altri,
pur educati religiosamente come noi, hanno fatto e
vanno facendo.

"> Una testimonianza di come anche in Italia, paese
tradizionalmente “cattolico” si sia di fronte a questa
differenziazione nelle credenze e a questa gradualita
delle appartenenze, si ha ultimamente nel libro di
Garelli, Religione all’italiana, cit.

' Cfr. CH. TAYLOR, Radici dellio. La costruzione dell’i-
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dentita moderna (or. ingl. 1989), tr. it. Feltrinelli,
Milano 1993.

"“Puo essere interessante ricordare come Bene-
detto XVI, nel famoso discorso alla curia romana
del 22 dicembre 2005, in cui ha affrontato il tema
della retta interpretazione del Vaticano I, abbia
fatto riferimento proprio al tema della liberta
religiosa. Dopo aver sostenuto che tale retta
interpretazione non puo essere data da né da
una “ermeneutica della continuita” né da una
“ermeneutica della discontinuita”, bensi da una
ermeneutica della “riforma”, che implica la conti-
nuita nei principi e la discontinuita nelle applica-
zioni pratiche, egli ricorre appunto all’esempio
della dichiarazione sulla liberta religiosa Dignitatis
humanae: i principi della verita e della liberta,
implicati nell’atto di fede, costituiscono la conti-
nuita dell’insegnamento della chiesa; il passaggio
dal primato della verita sulla liberta a quello della
liberta sulla verita (dato che alla verita della fede
si puo accedere solo con un atto della liberta),
costituisce la discontinuita nel modo di coniuga-
re tali principi, rispondendo alle provocazioni
della cultura moderna che ha evidenziato il dirit-
to umano alla liberta di coscienza anche in mate-
ria religiosa. Resta ovviamente da chiedersi quan-
to tale ribaltamento non supponga anche una
profonda modifica dei concetti di liberta e di
verita in esso implicati.

" La recente Enciclica Lumen fidei di papa France-
sco (iniziata da papa Benedetto XVI) mi pare
vada in tale direzione. In essa, infatti, spiccano
due temi, in parte nuovi nella dottrina magiste-
riale sulla fede. Anzitutto che la fede cristiana sia
un vero e proprio “vedere”, un potenziamento
della nostra stessa capacita di vedere. Dunque
non un assenso “cieco”, dato per pura e sempli-
ce ossequio all’autorita — cosi inviso alla menta-
lita moderna - ma un assenso sulla base di una
esperienza personale in cui si € stati introdotti. In
secondo luogo che I'amore ¢ alla base della stes-
sa fede, in quanto apre gli occhi a vedere il miste-
ro della persona amata, il mistero stesso di Dio
quale si ¢ rivelato in Gesu e quale possiamo quin-
di “vedere” nella sua persona quanto piu ci si
presenta amabile ed effettivamente I'amiamo.

' Cfr. il celebre testo della Lumen gentium n. 16:
«Quelli che senza colpa ignorano il Vangelo di
Cristo e la sua Chiesa e che tuttavia cercano sin-
ceramente Dio e con laiuto della grazia si sfor-
zano di compiere con le opere la volonta di Lui,
conosciuta attraverso il dettame della coscienza,
possono conseguire la salvezza eterna. Né la
divina Provvidenza nega gli aiuti necessari alla sal-
vezza a coloro che non sono ancora arrivati alla
chiara conoscenza e riconoscimento di Dio, e si
sforzano, non senza la grazia divina, di raggiunge-
re la vita retta....». Ma tutto il n. 16 & pervaso
dalla prospettiva universalistica di una salvezza,

quale partecipazione alla vita stessa di Dio, offer-
ta effettivamente a tutti in vista e tramite Cristo,
anche oltre la cerchia dei credenti (espliciti e
coscienti) in lui. In tal senso si esprime chiara-
mente anche la GS al n. 22: «Poiché Cristo e
morto per tutti e la vocazione ultima dell'uomo
¢ effettivamente una sola, quella divina, dobbia-
mo ritenere che lo Spirito Santo dia a tutti la
possibilita di venire a contatto, nel modo che Dio
conosce, col mistero pasquale».

"7 Cfr. ). HABERMAS, Il discorso filosofico della moder-
nita (or. ted. 1985), tr. it. Laterza, Roma-Bari
1987

'® Cfr., in proposito, M. GAUCHET, La religione nella
democrazia (or. fr. 1998), tr. it. Dedalo, Bari
2009.

" A proposito di “fine delle ideologie” si fa giu-
stamente osservare oggi che se alcune di esse,
come lidealismo, il positivismo scientista, il fasci-
smo e il comunismo sono tramontate, I'ideologia
del capitalismo economico-finanziario e scientifi-
co-tecnologico domina di fatto la nostra cultura,
anche se mostra con sempre piu evidenza il suo
volto disumano.

* La critica alla verita (intendi in particolare alla
verita “oggettiva” e “assoluta”) dilaga polemica-
mente nei titoli stessi di alcune opere recenti,
come quelle di G. VATTIMO, Addio alla verita, Mel-
temi, Roma 2009 o di G. ZAGREBELSKY, Contro I'e-
tica della verita, Laterza, Roma-Bari 2008. Essa
costituisce la tesi di fondo anche di testi filosofi-
ci di grande impegno teoretico, come quello di
M. RUGGENINI, Dire la verita. Noi siamo qui forse per
dire..., Marietti /820, Genova-Milano 2006.

*! La critica al monoteismo biblico come fonte di
intolleranza rispetto al politeismo fonte di tolle-
ranza, gia presente ad esempio in David Hume
alla fine del settecento e rilanciata con vigore da
Nietzsche alla fine dell’ottocento, & stata piu
recentemente ripresa e divulgata da autori come
J. Assmann e M. Walzer. Cfr., in proposito, I'esa-
me critico che ne fa il teologo cattolico J. WER-
BICK, Un Dio coinvolgente. Dottrina teologica su Dio,
tr. it. Queriniana, Brescia 2010, pp. 145-234.

2 Cfr., nel libro di Werbick, Un Dio coinvolgente
cit, il capitolo terzo, “L’Uni e unico. — Laltro?”,
in particolare il § 3. 13. “L’'Uno non vuole essere
senza i molti” (Ibid., pp. 220-230).

» GAUCHET, La religione nella democrazia cit. p. 91.
* Cfr. Z. BAUMANN, Modernita liquida, (or. ingl.
2000), tr. it. Laterza, Roma-Bari 201 1.

» Cfr. G. VATTIMO (a cura di), Il pensiero debole,
Feltrinelli, Milano 1983.

* “Apologia del nichilismo” intitola espressamente
Vattimo il secondo capitolo del libro sopra citato
La fine della modernita, che, come precisa il sotto-
titolo Nichilismo ed ermeneutica nella cultura post-
moderna, cerca di interpretare filosoficamente la
svolta post-moderna della nostra cultura.
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7 E questa una delle tesi centrali di G. VATTIMO, Cre-
dere di credere, Garzanti, Milano 1996.

% Un tipico e acuto rappresentante di questa posi-
zione - ¢ il filosofo Salvatore Natoli, in particolare
nell’opera La salvezza senza fede, Feltrinelli, Milano
2007. In essa egli precisa e sviluppa la sua “visione del
mondo” di stampo ‘“neopagano” presentandola
come ripresa post-cristiana di una certa grecita che
sapeva comprendersi a partire dalla “finitudine
umana”. Questa non dovrebbe piu essere intesa
secondo il concetto cristiano della “finitudine creatu-
rale”, che — secondo Natoli - fonda la creatura in
“altro da sé”, cioé in Dio che la crea ex nihilo, finen-
do per lo piu nella denigrazione del mondo e insieme
nel «piacere morboso e perverso della propria dis-
soluzioney (lvi, p. 9). Bensi dovrebbe essere intesa
secondo il concetto neopagano — di cui Natoli si fa
paladino - di una “finitudine naturale”, che compete-
rebbe alluomo, “mortale” di per sé. Una finitudine,
questa, che lo chiamerebbe a vivere responsabilmen-
te la vita terrena nel modo migliore possibile, in soli-
darieta e carita verso tutti i fratelli mortali e nella
comune ricerca di cio che & meglio per I'uomo.
Senza attese di redenzioni eterne o di aiuti sopranna-
turali, ma tendendo a cio che ¢ effettivamente rag-
giungibile con le sole forze umane nel tempo della
vita terrena.

» Cfr. TAYLOR, L’eta secolare, cit. In particolare le pp.
285-345, ove nel capitolo “Il deismo provvidenziali-
stico” si esamina la nascita e il diffondersi, soprattut-
to alla luce del “nuovo ordine morale” moderno, di
questo “umanesimo” esclusivo di ogni prospettiva di
trascendenza e di aiuto soprannaturale.

% Celebre la tesi sostenuta in proposito da H. Jonas,
I concetto di Dio dopo Auschwitz (or. ted. 1987), tr. it.
il melangolo, Genova 1991. Di fronte al dilagare del
male nel mondo non & possibile mantenere i tre fon-
damentali attributi di Dio della tradizione: bonta,
comprensibilita, onnipotenza. Tra i tre, quello che
dovrebbe essere lasciato cadere per poter “difende-
re” Dio dalla responsabilita del male, senza negarne
I'esistenza, € appunto I'onnipotenza. Tra le migliori
risposte teologiche a Jonas, pregevole quella di
Werbick, che propone la tesi di una “identita reale,
in Dio, di onnipotenza ed amore”, giungendo a par-
lare di “onnipotenza dell’amore”; non nel senso di
un amore che s’impone in modo irresistibile, ma di
un amore che sa sopportare il rifiuto da parte della
liberta umana pur perseverando fino a convertirla
alla liberta dell’amore. Per fede sappiamo, infatti, che
«la volonta di Dio € una volonta buona ed essa (infi-

ne) si realizzeray. Cfr. WERBICK, Un Dio coinvolgente,
cit., pp. 341-445; cit. a pp. 384 e 445.

3 R. OTTO, Il sacro. L’irrazionale nell’idea del divino e la
sua relazione al razionale (or. ted. 1917), tr. it. a cura
di E. Buonaiuti, Feltrinelli, Milano 1966.

% Cfr., ad esempio, R. GIRARD, La violenza e il sacro
(or. fr. 1972), tr. it. Adelphi, Milano 1982

% Purificare I'idea di Dio da ogni connessione con la
“violenza” & stato uno degli intenti fondamentali
della celebre prolusione tenuta da papa Benedetto
XVI a Ratisbona nel 2006, al cui centro sta l'affer-
mazione che la religione cristiana € la “religione del
logos”.

* Per la disambiguazione della figura sacrale di Dio
operata da Gesu, cfr., ad esempio, P. A. SEQUERI, I/
Dio dffidabile. Saggio di teologia fondamentale, Queri-
niana, Brescia 1996. Per il particolare “stile” di Gesu,
caratterizzato dall’accoglienza verso tutti, cfr. CH.
THEOBALD, Il cristianesimo come stile. Un modo di fare
teologia nella postmodernitd, tr. it. EDB, Bologna 2009.
* Per questa riscoperta della centralita della miseri-
cordia come attributo fondamentale di Dio, cfr. I'o-
pera di W. KASPER, Misericordia. Concetto fondamenta-
le del Vangelo — Chiave della vita cristiana (or. ted.
2012), tr. it. Queriniana, Brescia 2013, citata dallo
stesso papa Francesco.

% Cfr. K. BARTH, Lepistola ai romani, tr. it. Feltrinelli,
Milano 1962, p. 16; D. Bonhoeffer, Resistenza e resa.
Lettere e scritti al carcere, tr. it. Paoline, Cinisello
Balsamo (Milano) 1988, p. 462.

% Come mi pare faccia anche Vito Mancuso in L’ani-
ma e il suo destino, Cortina, Milano 2007 e in Id. lo e
Dio. Una guida dei perplessi, Garzanti, Milano 201 I.
Opere peraltro molto stimolanti come invito a
ripensare I'idea di Dio.

% Questo aspetto di “eteronomia” della legge mora-
le & particolarmente sottolineato da E. Levinas in
relazione all’apporto della Bibbia ad una comprensio-
ne piu compiuta della razionalita umana, che la
rompa con la ristrettezza del logos greco. Ma si trat-
ta poi, anche a suo avviso, di intendere tale eterono-
mia in modo di escludervi I'“asservimento” umano, la
sua “alienazione”, secondo le giuste istanze del pen-
siero moderno. Cfr., ad esempio, E. LEVINAS, L’aldila
del versetto, tr. it. di G. Lissa, Guida, Napoli 1986, p.
232.

*Si tratta del biblista Harald Hegermann, citato in
WERBICK, Un Dio coinvolgente, cit., p. 480.

“ Brief an B. Jacob, 27 maggio 1921, in F. ROSENZWEIG,
Der Mensch und sein Werk |. Briefe und Tagebiicher 2,
Den Haag 1984, pp. 708-709.
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LLa Chiesa tra democrazia
e modernita

Marco Paolino

er esaminare il rapporto che nel Novecento vi ¢ stato fra cattolicesimo e modernita
dobbiamo prendere le mosse da quello che accadde il 20 settembre 1870: si puo dire che
con la presa di Roma da parte del Regno d’ltalia la Chiesa cattolica (liberandosi del potere

C Il'r appo.rto."a temporale) sia entrata nella modernita, eliminando un peso ingombrante che la rendeva,
° cattolicesimo ancora in piena eta liberale, un’anacronistica sopravvivenza dell'ancien régime. In altri termini
z e modernita (e facendo proprie le argomentazioni di Giovanni Battista Montini), perduta «l'autorita tem-
i é stato tutt’altro porale», ma acquistata «la suprema autorita nella Chiesay, il papato riprese «con inusitato
e che semplice: vigore le sue funzioni di maestro di vita e di testimonio del Vangelo»'. Ebbe cosi inizio per
n  un’accettazione Ia} Chie§a cattolica un cammino ch‘e‘l’avr"ebbe portata con il Coqcilio Vaticanqzll a rinnovar-
z  “difficile” anche Si e a ritrovare una nuova credibilita agh\ gcchl dei c‘redentl e dei non credentl - o
a . . Il rapporto fra cattolicesimo e modernita in Europa € stato spesso conflittuale e in alcuni casi
della dimensione . .
d ti controverso: per darne conto, € opportuno prendere in esame alcune figure che hanno
28 emocratica avuto un ruolo importante nella storia novecentesca del cattolicesimo politico. Partiamo da
segnata Giorgio La Pira e dalla visione che egli aveva del cristianesimo, considerato alternativo sia al
1.2 da ombre socialismo sia al liberalismo. Cio lo poneva in evidente contiguita con il fascismo e lo porta-
° e fatiche va a considerare questo una risposta convincente alla crisi di civilta e un valido sostegno al
2 cattolicesimo nella lotta contro la modernita: «lo guardo al fascismo pensiero come al neces-
0 sario domani anche nel campo religioso e non credo che vi possa essere colonna vertebra-
1 le politica di piu solida essenza per la Chiesa di Roma di questa efflorescenza di nuovi pen-
4 samenti e di nuove valorizzazioni che sono l'attivo insormontabile dell’opera di Mussoliniy®.

Questo testo del 1922 testimonia 'adesione di La Pira al regime fin dalla Marcia su Roma e
sara solo nel 1940 che le sue posizioni sarebbero diventate chiaramente contrarie al fasci-
smo; dobbiamo anche dire che I'antifascismo di La Pira non € nato da un’adesione convinta
ai valori della democrazia, bensi dalla convinzione che il cristianesimo non fosse compatibile
con le ideologie politiche razziste e statolatriche. Indicativo a tale riguardo ¢ il rapporto di
La Pira con padre Gemelli, il quale riteneva che dovessero essere messe in atto tutte le stra-
tegie possibili per giungere ad una cattolicizzazione del fascismo, considerato un inveramen-
to di quel regno sociale da lui fortemente auspicato. Ad un’analisi attenta emerge quindi
come la contrarieta espressa da La Pira nel corso degli anni Venti e Trenta ad alcune scelte
operate dal regime non fosse motivata dall'adesione ai valori della democrazia liberale, ma
dalla convinzione che il fascismo non si muovesse in piena sintonia con la Chiesa cattolica e
questa posizione (comune a Gemelli) era quanto di piti lontano vi fosse rispetto a cio che in
quegli stessi anni sosteneva dall’esilio don Luigi Sturzo.
In questa luce trova una spiegazione 'avversione di La Pira all’alleanza di Mussolini con Hitler,
Marco Paolino, in quanto la consonanza con un regime considerato neopagano e razzista ostacolava inevi-
professore associato tabilmente il processo di cattolicizzazione del fascismo. Sara lo scoppio della Seconda guer-
ra mondiale a far maturare definitivamente I'antifascismo di La Pira, che alla vigilia del con-
flitto sulle pagine della rivista «Principi» vedeva il fascismo come un possibile pericolo per il
cristianesimo. La Pira € da considerare quindi una figura esemplare dell’evoluzione intellet-
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tuale che diversi esponenti del mondo cattolico ita-
liano ebbero negli anni a cavallo della Seconda
guerra mondiale: grazie alla frattura tra fascismo e
cattolicesimo emersero alcuni dei tratti distintivi di
quella classe dirigente cattolica che dopo il 1945
avrebbe assunto il ruolo di protagonista principale
nel governo dell’ltalia repubblicana, puntando alla
realizzazione dei progetti di costruzione di un
nuovo ordine sociale.

E interessante a questo punto — proprio per com-
prendere meglio il valore delle tesi antimoderne
espresse da La Pira negli anni Venti e Trenta — ana-
lizzare le posizioni del cattolicesimo politico tede-
sco di quegli stessi anni. La cultura politica che si
sviluppo negli ambienti della destra cattolica tede-
sca nel periodo della Repubblica di VWeimar da una
parte era contraddistinta dal rifiuto della modernita
e dal legame con la tradizione e dall'altra si carat-
terizzava per le confuse aspirazioni per uno stato
gerarchico del privilegio e per un rinnovato movi-
mento di popolo. Fin dallimmediato primo dopo-
guerra settori significativi del cattolicesimo politico
tedesco avevano manifestato apertamente il pro-
prio rifiuto per la modernita liberale, individuando
in essa la vera causa della sconfitta subita nel 1918,
e trovarono in Franz Von Papen (leader del Zen-

trum e capo dell’ultimo governo prima dell’avven-
to di Hitler al potere) un punto di riferimento nel
convulso periodo della crisi della repubblica di
Weimar e dellaffermazione del nazismo. Nelle
idee dell’esponente cattolico ritroviamo i motivi
ispiratori del movimento voelkisch, cioé la ricostru-
zione dell’entita essenziale del popolo sulla base dei
principi del germanesimo e del rifiuto dei valori
della modernita e della rivoluzione liberale, e vi &
un’eco delle idee di Oswald Spengler, il quale con-
trapponeva il Volk “puro e idillico” allo stato
moderno frutto del materialismo, la concezione
tedesca della nazione (che incarnava gli autentici
valori del Volk) agli ideali della rivoluzione francese.
Per Von Papen la modernita e la societa industria-
le erano inconciliabili con lo spirito germanico;
ritornare al germanesimo significava per lui pro-
durre una trasformazione profonda della societa
tedesca contemporanea rigettando sia I'individuali-
smo liberale sia le livellatrici ideologie collettiviste;
al posto dello stato, creatura dell’eta moderna,
doveva affermarsi la nazione, espressione della Kul-
tur germanica. Su queste basi era ovvia una conso-
nanza di settori importanti del cattolicesimo tede-
sco con l'ideologia nazista, che «con le sue parole
d’ordine - in realta piu propagandate che praticate
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- della comunita di popolo e della nobilta del
lavoro, con la sua idealizzazione di un romanti-
cismo contadino volto al passato e la sua capa-
cita di trasmettere al singolo individuo le espe-
rienze di massa organizzate, veniva incontro a
bisogni e desideri largamente diffusi tra il popo-
lo tedesco. Per vasti strati della popolazione
essi scaturivano fondamentalmente da un’ango-
scia sorda di fronte alle sfide dell’eta moderna.
Il nazionalsocialismo di Hitler prometteva di
guarire questa angoscia pianificando la soppres-
sione pura e semplice della modernita. Ricor-
rendo con virtuosa perfezione agli stessi stru-
menti della modernita, egli intraprese la fuga in
avanti per conquistare il mondoy*.

Sara la tragedia della Seconda guerra mondiale
(e la cesura da essa segnata nella storia del XX
secolo) a far prendere atto a una parte del cat-
tolicesimo politico degli errori commessi nei
due decenni precedenti: prese cosi avvio un
nuovo cammino e un dialogo fecondo con la
modernita. Un esempio in Italia € offerto dal
Movimento Laureati di Azione Cattolica, la cui
spiritualitd — ispirata da Montini — era impron-
tata all'apertura alla modernita e ad una conce-
zione della presenza nel mondo, il cui tratto
essenziale & quella che possiamo definire I'at-
tenzione alle «competenzey», dato inevitabile
nella moderna societa di massa e che avrebbe
dovuto essere uno degli aspetti costitutivi del
rapporto del cattolicesimo con la modernita®. Il
Movimento si confrontava con la modernita
senza indulgere a cedimenti di sorta, ma anche
senza chiudersi in atteggiamenti autoreferenzia-
li, che avrebbero portato inevitabilmente ad un
rifiuto della stessa modernita. Sulla base di que-
sta consapevolezza, i Laureati di Azione Catto-
lica erano in grado di muoversi in maniera equi-
librata tra le esigenze della fede e la soluzione
dei problemi contemporanei: scriveva a tale
riguardo Montini nel 1948 che «il pensiero cat-
tolico poteva, in perfetta ortodossia, essere
compreso, rielaborato, modernamente vissu-
to»’. Nasceva percio la preoccupazione di tra-
durre questo pensiero in termini comprensibili
e accettabili dall'uomo contemporaneo, con lo
scopo quindi di riuscire a toccare in profondita
la coscienza moderna.

Sotto questo aspetto, € di tutto rilievo il rap-
porto del cattolicesimo con la sfera politica: se
il fine dei cattolici in politica ¢ il servizio al bene
comune (vale a dire I'edificazione di una comu-
nita di cittadini perseguendo l'interesse genera-
le), la promozione dei valori cristiani non puo

non inserirsi in questo contesto. L’essere cri-
stiani € la molla che spinge a fare buone leggi ed
a governare bene: le buone leggi sono quelle
orientate ad una giustizia piena ed alla promo-
zione di un piu alto livello di umanita. Il buon
governo non deve affermare valori, bensi pro-
muovere lo sviluppo ordinato della societa,
facendosi tutore dei piu deboli’.

Trova qui la sua spiegazione la presenza della
Democrazia Cristiana in Italia: tale presenza
non € stata connotata dall’esigenza dell’unita
politica dei cattolici o dalla difesa degli interessi
della Chiesa, ma é stata il frutto dell’accettazio-
ne dei valori della democrazia da parte dei cat-
tolici. La Chiesa cattolica ha accettato la demo-
crazia perché ha saputo accettare (con diffi-
colta, per la verita) la modernita: in effetti, la dif-
ficolta a confrontarsi con la modernita € una
delle possibili chiavi di lettura di quella debolez-
za teoretica che ha caratterizzato la proposta
politica democristiana per tutta la seconda
meta del Novecento®.

Note

' G.B. Montini, Discorsi e scritti sul Concilio (1959-
1963), a cura di A. Rimoldi, Quaderni dell’Istitu-
to Paolo VI, Roma-Brescia, Studium, 1983, pp.
[170-171.

? Cfr. M. Paolino, Unificazione italiana e coesione
nazionale, in “Coscienza”, gennaio febbraio 201 I,
pp- 6-9.

3 Giorgio La Pira a Francesco Rampolla del Tindaro,
31 luglio 1922, in G. Miligi, Gli anni messinesi e le
«parole di vita» di Giorgio La Pira, Messina, Intilla
Editore, 1985, p. 209.

* K. Hildebrand, Il Terzo Reich, Roma-Bari, Later-
za, 1997, pp. 140-141.

> R. Moro, Il Movimento Laureati nella storia della
cultura, in In ascolto della storia. L’itinerario dei «Lau-
reati Cattoliciy 1932-1982, Roma, Edizioni Stu-
dium, 1984, pp. 25-48, in part. pp. 44-45.

¢ G. B. Montini, Igino Righetti rimane, in A. Baroni,
Igino Righetti, Roma, Edizioni Studium, 1948, p. IX.
7 Su questo punto si veda I'analisi condotta da A.
Monticone, La gioia di essere laico cristiano. Alla
ricerca dei segni dei tempi, Cagliari, Orientamenti
Sociali Sardi, 2005.

¢ R. Di Giovan Paolo, Dossetti. Il dovere della politi-
ca, Roma, Nutrimenti, 2013, pp. 8-18.




Il Vangelo per i poveri

Enzo Bianchi

overi e poverta sono parole molto frequenti nel nostro linguaggio, sono termini
che tentano di significare situazioni e realta alquanto diverse. Soprattutto nella tradi-
zione cristiana appare necessario operare un discernimento, fare delle distinzioni e
cogliere le diverse forme di poverta nelle quali ci imbattiamo quando incontriamo
uomini e donne o quando giungiamo a considerare noi stessi.
Prima di leggere la poverta sotto I'ispirazione del Vangelo, € dunque bene fare alcune
precisazioni su di essa. Potremmo distinguere: |) una poverta antropologica, 2) una
poverta come condizione materiale, 3) una poverta spirituale, interiore.

Poverta antropologica

La poverta piu evidente & certamente quella antropologica, quella precarieta, quella fra-
gilita che ha I'apice nella mortalita inerente alla condizione umana. Nasciamo nella
nudita, viviamo nella precarieta, moriamo nella solitudine. La morte, soprattutto, ci
incute paura, rende la nostra condizione “alienata” (cfr. Eb 2,15), e in questa fragilita
soffriamo una mancanza. L'uomo é radicalmente povero, sempre bisognoso innanzitut-
to dell’altro, degli altri, dell’Altro, costantemente tentato di fuggire questa poverta, di
non vederla e di rimuoverla, elaborando strategie per sottrarsi a essa. Perché accumu-
liamo ricchezza, perché siamo preda della frenesia del consumo, perché siamo tentati
dalla vertigine del piacere, perché cerchiamo il potere e il successo? Perché la nostra
poverta radicale ci fa soffrire, perché la prospettiva della morte ci pare ingiusta e noi
cerchiamo di combatterla, di negarla, di renderla il piu possibile inefficace.

Molti testi biblici esprimono con efficacia questa poverta. Eccone solo due esempi:
«Ogni uomo € come l'erba e la sua gloria € come un fiore del campo... Secca I'erba,
appassisce il fiore, ma la parola del nostro Dio rimane in eterno» (Is 40,6.8), e «Fammi
conoscere, Signore, la mia fine, quale sia la misura dei miei giorni, e sapro come sono
fragile» (Sal 39,5).

| filosofi non hanno mai smesso di meditare su questa condizione umana di poverta, vul-
nerabilita, fragilita, precarieta. Tutti gli uomini e le donne conoscono questa poverta
umana, anche se la vivono in modi diversi, pit o meno alienati dalla paura della morte,
spinti all’idolatria, dove I'idolo, che «& un falso antropologico prima che teologico»
(Adolphe Gesché), sembra liberare dalla poverta, dalla condizione di mancanza e di
bisogno.

Poverta come condizione materiale

La poverta reale, materiale, &€ quella che puo essere misurata sul piano sociale, econo-
mico, culturale. Per comprenderla, € molto meglio parlare di poveri, ovvero persone
che si trovano in una condizione di indigenza, che mancano di beni necessari (casa,
vestito, cibo, salute) e anche di beni essenziali, anche se non “cose”, come la liberta, il
riconoscimento, la giustizia. Si riconoscono bene i poveri solo quando li si incontra,
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nella prossimita, nella possibilita dell’incon-
tro dei volti, occhio contro occhio, nell’a-
scolto dei loro bisogni, nella capacita di sen-
tirsi responsabili nei loro confronti.

| poveri sono sempre segno dell’ingiustizia,
dell’oppressione degli uomini su altri uomini,
sono generati dalle relazioni interpersonali:
qui si misurano giustizia e ingiustizia, frater-
nita e non riconoscimento del fratello. Sem-
pre i poveri sono vittime di un non-riconosci-
mento da parte di altri. Le forme della
poverta materiale sono molte e diversificate,
e il rinvenimento del povero & un’operazio-
ne non facile nelle nostre societa. Questo
pero senza mai dimenticare che ogni uomo
¢ radicalmente un povero: spetta a noi, solo
nella prossimita, ascoltare e leggere la
poverta in cui ci imbattiamo incontrando una
persona.

Questi poveri reali, nel linguaggio del Nuovo
Testamento e nella traduzione greca del
testo ebraico della Bibbia, sono designati
soprattutto con il termine ptochoi, persone
senza mezzi che devono ricorrere all'aiuto
degli altri, che sono in una situazione di

dipendenza. Sono questi poveri ai quali e
rivolta la prima beatitudine di Gesu nel van-
gelo secondo Luca: «Beati voi, poveri, per-
ché vostro ¢ il regno di Dio» (Lc 6,20). Sono
questi poveri che gridano a Dio nella loro
condizione di sofferenza, di privazione, di
ingiustizia, di oppressione da parte di altri
uomini o di poteri di questo mondo. Sono
questi poveri di fronte ai quali stanno i ricchi
che “hanno”: hanno beni, hanno case e
campi, hanno denaro, hanno terre, possie-
dono e hanno il potere...

Poverta spirituale, interiore

Ma c’é¢ anche un’altra poverta, rilevata
soprattutto dalle Scritture: quella poverta
interiorizzata, spirituale, che si nutre di un
distacco dai beni, dalle ricchezze, dal potere,
dal successo, non per una filosofia cinica o
stoica, neppure in parallelo al distacco
buddhista, ma come una mancanza che si
vive per una grande fede-fiducia nel Signore.
In questa poverta interiore, infatti, non si
cerca una ‘“serenita”, una “atarassia” per non
soffrire, ma si vuole essere colmati dalla pre-
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senza del Signore, si vuole avere solo Gesu Cri-
sto come Signore da seguire, da amare, da ser-
vire negli altri. E’ una poverta animata e soste-
nuta dello Spirito santo, che con le sue energie
permette un abbandono in Dio, una fiducia in
lui, un non fidarsi dei beni, del potere, del suc-
cesso.

Questi poveri sono quelli che Matteo individua
come “poveri nello spirito” (Mt 5,3), cioe aven-
ti il soffio, il respiro del povero, poveri anche nel
cuore e non solo materialmente; sono gli
‘anawim indicati dai profeti come il resto, la por-
zione fedele al Signore e in sua attesa; nel lin-
guaggio del Nuovo Testamento sono i tapeinoi, i
poveri, i piccoli, gli ultimi, gli umili e umiliati. Nel
suo cantico Maria magnifica il Signore perché ha
guardato proprio a questa sua tapeinosis
“poverta, umilta” (Lc 1,48).

Dopo queste brevi e certamente insufficienti
precisazioni, possiamo ora cercare di capire il
legame tra la poverta cosi intesa e il Vangelo.

GESU E LA POVERTA

La poverta - come vedremo in seguito - € un
tema cristologico, cioé non € possibile dare un’i-
dentita a Gesu di Nazaret senza la poverta. Non
a caso I’ Apostolo Paolo sintetizza la venuta di
Gesu quale Figlio di Dio sulla terra come una
discesa dalla ricchezza alla poverta: «Da ricco
che era si fece povero per noiy» (cfr. 2Cor 8,9).
Ma cominciamo a interrogarci sulla poverta
nella sua vita, sulla sua condizione sociale, sulla
sua posizione economica. Gesu non appartene-
va alle classi piu povere della societa palestinese,
non era un misero, un indigente. La famiglia in
Ccui era nato e cresciuto era sostenuta dal padre
Giuseppe, un artigiano di villaggio, dunque non
era una famiglia di ultimi della societa. Non sap-
piamo nulla di certo sui suoi “anni oscuri”, dalla
giovinezza fino all’apparizione pubblica quale
predicatore itinerante, ma sappiamo che non ha
frequentato scuole di rabbini (tutte a pagamen-
to) e che non ha conseguito titoli che potevano
dargli un riconoscimento.

Se questo riconoscimento c’era da parte di
uomini e donne, era dovuto al suo essere cari-
smatico, alla sua autorevolezza (exousia: Mc
[,22.27) che gli derivava dalla coerenza, non da
gradi, titoli o appartenenze conseguite. Se ha
vissuto, come dicono i vangeli, quale discepolo
del Battista nel deserto, possiamo intuire la
poverta ascetica della sua vita, come quella del

suo maestro e profeta Giovanni. Possedeva una
casa! Difficile dirlo. | vangeli ci parlano di uno
“stare in casa” di Gesu, e per devozione si €
dedotto che fosse la casa di Pietro e Cafarnao,
ma puo darsi che fosse la casa della sua compa-
gnia vissuta con i discepoli. La sua vita era itine-
rante, semplice, sobria, e il suo tenore di vita era
determinato dal lavoro della pesca fatto dai
discepoli, dall’accoglienza ricevuta in casa degli
amici e simpatizzanti, da una “cassa comune”
(Gv 12,6;13,29) della comunita nella quale afflui-
vano anche doni (Luca si riferisce che alcune
donne lo aiutavano con i loro beni: cfr. Lc 8,2-3)
e da inviti a tavola che Gesu non disegnava pres-
so persone ricche, notabili o pubblicamente
peccatrici.

Insomma, Gesu non era un benestante, tanto
meno ricco, ma nella sua vita non ha sofferto la
fame o la grave indigenza: una vita di povera
gente, semplice ma decorosa... Questa poverta
di Gesu si fa evidente nella sua postura di per-
sona che aveva “rotto” con la famiglia, con il
clan di provenienza, che in quella societa era
determinante, non riconoscendo a essa il limite
ultimo e invalicabile del proprio sistema di valo-
ri. La parentela per lui significava soltanto un
legame che non poteva essere l'ultimo riferi-
mento di interesse, né un’appartenenza piu
forte delle altre: poverta, dunque, come non
possibilita di aiuto e di solidarieta familiare.
Resta significativo che, come fu presentato al
tempio, dopo quaranta giorni dalla nascita, con
I'offerta del povero («una coppia di tortore o
due giovani colombi»: Lc 2,24; cfr. Lv 12,8) cosi
mori: in un processo ingiusto in cui nessuno lo
difese, in cui invece c’erano falsi testimoni paga-
ti da chi aveva denaro e potere, senza che nes-
suno facesse manifestazioni o rimostranze pub-
bliche in suo favore. Poverta fino alla solitudine
dell’ abbandonato, di chi conta poco, di uno
schiavo degno dunque della croce.

Questa la forma paupertatis di Gesu di Nazaret,
che si innestava sulla sua assunzione della
poverta radicale, umana. Lui che come Figlio di
Dio “era in condizione divina” di potenza, gloria
e onore, anziché tenere stretta e conservare
gelosamente questa situazione come un privile-
gio, la abbandono per assumere la condizione
umana radicalmente povera e alienata, quella
della schiavitu. «Svuoto se stessoy» (verbo
kenoo), dimentico, mise per cosi dire tra paren-
tesi quei privilegi, quelle prerogative divine e si
fece uomo, sdrx, carne mortale e fragile. Non
solo si fece uomo nella poverta esistenziale, ma
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assunse la poverta dello schiavo, alienato,
ridotto a res, oppresso e condannato dagli
uomini, «fino alla morte e alla morte di
crocey (cfr. Fil. 2,6-8).

In questa esistenza umana Gesu accetto la
forma paupertatis materiale, assunse quella
umana, esistenziale, e visse nella poverta
interiorizzata del credente che spera solo
nel Signore, dell’ ‘anaw, il curvato dagli uomi-
ni su cui regna soltanto Dio. Anche la sua
formazione era avvenuta in ambienti caratte-
rizzati da figure come Zaccaria, Elisabetta, i
suoi genitori, le comunita a forte tonalita
escatologica presso il mar Morto, ‘anawim in
attesa del giorno del Signore, chiamati non a
caso anche ebionim “poveri”.

La poverta di Gesu? La definirei quella:

- di un uomo come noi,

- di un povero tra poveri,

- di una “Messa al contrario”,

- che si € manifestato solo come un “servo
del Signore”, I' ‘ebed JHWH.

In Gesu dobbiamo contemplare:

- la scelta della kénosis, di diventare sarx
(cfr.Gv 1,14)

- la sua fedelta alla comunita degli ‘anawim,

- la sua scelta della poverta di vita e di mis-
sione, ben espressa nel racconto delle tenta-
zioni, dove GesU’ rifiuto il possesso dei beni
e il successo messianico (cf. Mt 4,1-13; Lc
[,13).

Dovremmo tornare molto piu spesso al
verbo kenoo e al sostantivo derivato kénosis,
per cogliere la “situazione” di Cristo Gesu:
azione di chi si svuota, si spoglia (heauton
ekénosen: Fil 2,7) , perde cio che ha.
Dovremmo anche meditare sul verbo
tapeindo, “abbassarsi, umiliarsi” (etapeinosen
heauton: Fil 2,8), fino a una sottomissione
obbediente a Dio (eulabeia: Eb 5,7) e a una
piena solidarieta con gli uomini, con noi (cf.
Eb 2,17-18;4,15). Uno svuotarsi e un umiliar-
si, quelli di Gesu, per non affermare se stes-
so — anche se questo € cio che gli uomini
attendevano da lui come Messia —al prezzo
di mettersi in contraddizione con quanti lo
seguivano (i Dodici e soprattutto Pietro: cfr.
Mc 8,33). Servo invece che capo, profeta
invece che re, umile invece che imponente!
E su questa poverta di Gesu che si gioca la
nostra fede cristiana, & in questa contempla-
zione, che conosciamo la poverta non solo

come tema etico, morale, ma altamente cri-
stologico. E la poverta, infatti, la forma incar-
nationis, la forma ostensionis Christi, la forma in
cui Gesu, il figlio di Dio, ci ha salvati. Paolo
dichiarera questa poverta “parola alla croce”
(ho logos ho todi staurod: 1Cor 1,18), poverta
estrema fino alla croce. Quando I'’Apostolo
proclama «In mezzo a voi non ho voluto
conoscere se non Gesu Cristo e questi cro-
cifisso» (I1Cor 2,2), € come se dicesse: “Ho
voluto conoscere solo Gesu Cristo, povero
all’estremo”.

IL MESSAGGIO DI GESU PER | POVERI

Tutti i vangeli contengono testimonianze sul-
l'attenzione di Gesu per i poveri, sul suo
discernimento dei poveri quali primi destina-
tari della buona notizia del Vangelo, ma e
sopratutto Luca che ricorda frequentemente
parole e azioni di Gesu verso di loro.
Nell'orizzonte della predicazione di Gesu c’e
il regno di Dio che viene, cioe 'annuncio che
il Signore viene a regnare dentro il cuore di
chi ascolta, in e tra (entos: Lc 17,21) coloro
che accolgono il giogo del regno di Dio, la
dove i credenti rifiutano che altri regnino su
di loro ma permettono solo a Dio di regna-
re, di determinare la loro vita. Se davvero
c’é questa ricezione del regnare di Dio, allo-
ra i poveri (tapeinoi) sono innalzati, i potenti
(dynastai) sono rovesciati, i ricchi sono
rimandati a mani vuote e gli affamati sono
ricolmati di beni (cf. Lc1,52-53). Il gia citato
Magnificat di Maria canta questa venuta del
regno di Dio, che porta ai poveri la gioia
messianica e la salvezza tanto attesa.

Gia il Battista, nel preparare la via alla venu-
ta del Signore, chiedeva una conversione del
cuore e della mente, capace di produrre
gesti concreti di condivisione e di giustizia.
Alla domanda delle folle: «Che cosa dobbia-
mo farely, la risposta era concreta, semplice:
«Chi da due tuniche ne dia a chi non ne ha,
e chi ha da mangiare, faccia altrettantoy» (Lc
3,10-11). Ecco la necessaria condivisione, in
vista di un’equita, di una giustizia che per-
metta agli uomini di sentirsi veramente soli-
dali e fratelli.

Gesu, I'annunciatore definitivo della venuta
del regno di Dio, e stato consacrato dal
Padre con I'unzione dello Spirito che & sem-
pre con lui, proprio per portare questa
buona notizia ai poveri (euangelisasthai pto-




bianchi

chois: Lc 4,18-19; cf. Is 61,1-2). Questi poveri,
poveri di una poverta materiale, sono quelli che
si trovano in una condizione piu propizia per
accogliere il Regno: non vivono bene, aspettano
un’altra situazione, sono in attesa di essere libe-
rati dalla loro condizione, sono sofferenti e non
soddisfatti, quindi sono piu disposti ad accoglie-
re la predicazione di Gesu. Per questo sono i
destinatari primi, i clienti di diritto del Vangelo:
come i malati, i sofferenti, i peccatori consape-
voli di essere tali. Di conseguenza questi poveri
sono anche beati: «Beati voi, poveri, perché
vostro ¢ il regno di Dio» (Lc 6,20). La loro situa-
zione sta per finire, secondo la volonta di Dio
questa ingiustizia non deve perdurare, ed ecco
che Dio interviene per innalzarli dal letame (cfr.
[Sam 2,8; Sal 113,7), per dare loro la liberazio-
ne.

E se sono poveri non solo materialmente, ma
anche nel “soffio”, nel cuore (ptochoi t6 pnetma-

ti: Mt 5,3), allora non sono ancora piu beati, per-
ché gia sanno leggere la loro situazione come
preludio alla salvezza. Gesu da ai poveri un futu-
ro, dice che la loro indigenza non & giusta e non
e l'ultima parola per loro, proclama che proprio

loro sono quelli verso i quali va I'attenzione di
Dio e la predicazione del Messia. E si badi bene:
Gesu non promette ai poveri di diventare ricchi
o di giungere a una rivalsa sui ricchi, sulla classe
dominante, ma garantisce che la loro sofferenza
ha un termine e che per loro & piu facile desi-
derare e accogliere il Signore che viene con il
suo Regno di giustizia e di pace.

Di conseguenza ai ricchi Gesu rivolge un “guai’:
«Guai a voi, ricchi, perché avete gia ricevuto la
vostra consolazione» (Lc 6,24). Con la venuta
del Regno, la situazione dei ricchi sta per essere
mutata: saranno spogliati, saranno abbassati, e
proprio perché qui hanno vissuto senza accor-
gersi dei poveri, degli innocenti muti, di ogni
Lazzaro che sta alla loro porta, allora saranno
privi di salvezza, privi del Regno dove invece ci
sono Abramo e gli autentici credenti (cfr. Lc
16.19-31). Gesu dice a voce alta ai discepoli:
«Quanto e difficile, per quelli che possiedono
ricchezze, entrare nel regno di Dio»! (Lc 18,24
e par.). Attaccati alle ricchezze e al loro posses-
so, non bisognosi degli altri né dell’ aiuto di Dio,
garantiti dai beni nel loro vivere quotidiano, resi
idolatri di Mammona, il denaro in cui si mette
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fiducia (Mamon, dalla radice verbale aman:
cfr. Mt 6,24; Lc 16,13), i ricchi non conosco-
no qui sulla terra la gioia del condividere, e
di l1a non conosceranno la gioia di chi e stato
“salvato” dal Signore.

Dunque ptochoi e tapeinoi-’‘anawim sono i
destinatari primi della predicazione di Gesu
e del suo Regno. Questo annuncio di Gesu
comporta pero che chi accoglie il Regno e il
suo giogo sulle proprie spalle faccia un cam-
mino di conversione, di ritorno a Dio, di
conformazione a cio che Dio vuole, alla sua
volonta. E Dio, in vista dell’equita e della giu-

stizia che instaurano la fraternita, vuole la
condivisione. Se la vocazione degli uomini
alla comunione, occorre che s’instauri anche
la condivisione di cio che si possiede, dei
beni e dei doni che uno ha. Per questo alcu-
ni che seguono Gesu abbandonano i beni, vi
rinunciano (Lc5,1; 18,28); ad altri ¢ richiesto
di venderli e di darli ai poveri (cfr. Lc 18,22);
a Zaccheo e chiesto un segno di mutamento
del comportamento, per cui egli da la meta
dei suoi beni ai poveri e restituisce il qua-
druplo a quanti aveva derubato (cfr. Lc 19,8).
Gesu chiede cioé che tra i discepoli che lo

Il MEIC del Nord-Ovest
per “una Chiesa povera e per i poveri”
Edda Gastaldi

«La poverta € un tema cristologico per eccellenza sul quale la Chiesa gioca la sua fedelta al Signore». Questo il
messaggio forte con il quale Enzo Bianchi ha concluso il suo lungo, appassionato ed applaudito intervento al con-
vegno “Chiesa povera, Chiesa per i poveri”, organizzato il 10 maggio scorso presso I'Abbazia cistercense di Santa
Maria di Rivalta Scrivia, nei pressi di Tortona (AL) dalle delegazioni regionali del MEIC di Lombardia, Piemonte
e Liguria. L'incontro ha avuto una larga partecipazione.

Dopo aver ricordato come il tema della poverta, oggetto di profonde riflessioni da parte del cardinale Michele
Pellegrino negli anni Settanta del secolo scorso, sia stato dimenticato o quasi, il priore di Bose ha osservato che
esso e tornato di attualita, in relazione alla salita alla cattedra di Pietro di Papa Francesco e si e augurato che
esso torni ad essere un tema su cui riflettere.

Enzo Bianchi, nell’intervento pubblicato proprio in queste pagine, ha evidenziato tre tipi di poverta: la poverta
antropologica, che raggiunge il suo apice nella mortalita umana e che genera alienazione; la poverta materiale,
che non é solo mancanza di beni necessari, ma anche di giustizia e di liberta; la poverta spirituale, infine, &€ quel-
la dei “poveri di spirito” della beatitudine di Matteo ed € quella che consenti di comprendere Gesu Cristo, per-
ché come dice San Paolo, l'incarnazione € poverta in quanto discesa dalla ricchezza alla poverta. |l messaggio di
Gesu — ha detto ancora Bianchi — & per i poveri, che sono i primi destinatari della buona notizia del Vangelo;
essi si trovano nella condizione piu propizia per accogliere la predicazione di Gesu. Avviandosi alla conclusione
del suo intervento, Enzo Bianchi ha affermato che i poveri sono un segno di ingiustizia e di oppressione gene-
rati da relazioni interpersonali ingiuste; ha invitato a tornare a riflettere sul senso della kénosis (svuotamento)
di Cristo e a meditare sulla tapeinosis (poverta, umilta) cui il Signore volge lo sguardo, come canta Maria nel
Magnificat.

Successivamente Cettina Militello ha ricordato come il tema della poverta, dopo essere stato al centro di impor-
tanti riflessioni, agli inizi degli anni Sessanta del Novecento, da parte del cardinale belga Léon Joseph Suenens e
di Giuseppe Dossetti, sia caduto nel dimenticatoio a seguito del divorzio tra mondo del lavoro, con i suoi dram-
mi, e mondo ecclesiale. La Chiesa — ha continuato la docente di Ecclesiologia al Pontificio Ateneo S. Anselmo di
Roma — ¢ rimasta prigioniera di forme feudali anche se il feudalesimo & scomparso dal fronte politico ed ideo-
logico. La poverta - ha detto ancora Cettina Militello - € un tema come gli altri oppure ¢ nella prospettiva della
poverta che vanno letti i testi conciliari? La Chiesa, quantunque abbia bisogno, per compiere la propria missio-
ne, di beni materiali si fa premura di sollevare dall'indigenza i poveri ed i sofferenti; in tal modo la poverta diven-
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seguono s’instauri una dinamica di condivisione,
perché il Regno & regno di giustizia e di pace,
fraternita dei figli di Dio e dei fratelli di Gesu.

Dice bene Paolo, interpretando questa esigenza:
«Conoscete la grazia del Signore nostro Gesu
Cristo: da ricco che era, si € fatto povero per
voi, perché voi diventaste ricchi per mezzo della
sua poverta» (2Cor 8,9). Per questo occorre
realizzare la condivisione: «Non si tratta di met-
tere in difficolta voi per sollevare gli altri, ma che
vi sia equita» (ex isotetos: 2Cor 8,13). Uguaglian-
za, equita nella comunita cristiana sono segni
dell’intenzione della fraternita, della ricerca della
comunione, e per questo & assolutamente

necessaria questa opzione di condivisione di cio
che si possiede, perché i beni sono destinati a
tutti, perché non ci si dovrebbe essere nessun
povero nella comunita del Signore (cfr. At 4,34;
Dt 15,4), perché «c’e piu gioia nel dare che nel
ricevere» (At 20,35). Non c’¢ dunque demoniz-
zazione dei beni, ma diffidenza verso il loro
accumulo, perché i beni schiavizzano, le ricchez-
ze alienano e asserviscono, I'accumulo di ric-
chezze intontisce spiritualmente e rende duro il
cuore (si vedano le figure del ricco che ha accu-
mulato provviste abbondanti nei suoi magazzini
e del cosiddetto “ricco epulone”: cfr. Lc 12,16-
21;16,19-31).

ta l'orizzonte all'interno del quale leggere il proprio limite esistenziale. Se Cristo € stato povero, la Chiesa non
puo essere che come Cristo e la poverta viene assunta come dimensione cristica che riguarda la Chiesa nella
sua interezza. Occorre — ha concluso Militello — riprendere il cammino interrotto, appassionandoci di nuovo al
tema della poverta, visto come servizio concreto ed operativo € non solo come occasione di testimonianza.
“Chiesa per i poveri: cambiare la Chiesa, cambiare la societa” € stato questo il tema su cui si & dibattuto nella
sessione di confronto coordinata da don Attilio Mazzoni, Assistente MEIC della Lombardia, con gli interventi del
teologo Armido Rizzi, del Presidente dell'lstituto per i Valori di Impresa Giuseppe Gario e del direttore della
Caritas di Como, Roberto Bernasconi.

Un tema molto sentito e partecipato, come ha dimostrato l'intenso dibattito che si e tenuto al termine del con-
fronto.

«La prima teologia che ha parlato dei poveri & stata quella di Gustavo Gutierrez» ha sottolineato Armido Rizzi.
«Secondo Gutierrez, la vera e piena liberazione implica tre grandi dimensioni fondamentali: la liberazione politi-
ca e sociale, la liberazione umana,la liberazione teologica, cioe la liberazione dall'egoismo e dal peccato, per il
ristabilimento della relazione con Dio e con ogni essere umano. "Solidarieta, fraternita, e condivisione: 50 anni
fa lo ha detto il Concilioy, ha ricordato il Presidente dell'lstituto per i Valori di Impresa, Giuseppe Gario. «l pove-
ri devono essere trattati come persone e non come casi», ha sottolineato Roberto Bernasconi, Direttore della
Caritas Diocesana di Como. «Prima i poveri erano esterni alle nostre Comunita, oggi sono dentro di noi e sono
invisibili. La carita € uno dei pilastri che tiene in piedi le nostre Comunita, anche se oggi ci sono altri tipi di
poverta morali e spirituali che sono piu difficili da affrontarey. Il problema della poverta presenta, infatti, gravi
implicazioni economiche, sociali e politiche oltre che umane e relazionali. Ma la poverta ¢ anche il frutto dell'a-
simmetria informativa, che Giuseppe Gario paragona ad un vetro da una parte trasparente e dall'altra opaco. L'a-
simmetria informativa € una condizione in cui un'informazione non & condivisa integralmente fra gli individui
facenti parte del processo economico, dunque una parte degli agenti interessati ha maggiori informazioni rispet-
to al resto dei partecipanti e puo trarre un vantaggio da questa configurazione. «Questa situazione giova a chi e
dalla parte trasparente del vetro a danno di chi si trova da quella opaca», ha chiosato Gario. «Questo meccani-
smo dal moltiplicare gli affari e i denari sottrae investimenti e denaro che trasformano la societa. In questo mec-
canismo che produce poverta si € erosa anche la classe media, quella che noi non vediamo. Il polmone grosso
che non vediamo perché, per quanto puo, non si fa vedere e cerca di sopravvivere come puo per non far per-
cepire che ¢ arrivato alla soglia di poverta. Basterebbe investire nella crescita, perché quando ci sono politiche
di sviluppo, la poverta si riduce perché si lavora di piuy.

Il convegno era iniziato con la celebrazione eucaristica presieduta da mons. Martino Canessa, vescovo di Tor-
tona, ed officiata da altri dieci sacerdoti ed ha vissuto un momento di particolare intensita emotiva quando I'on.
Renato Balduzzi, presidente nazionale del MEIC dal 2002 al 2009, ha ricordato don Pino Scabini (1926-2009), gia
assistente nazionale del Movimento e del gruppo di Tortona, nel quinto anniversario della scomparsa.
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Sigillo di tutta la predicazione di Gesu riguar-
do ai poveri e ai bisognosi ¢ la sua profezia
del giudizio (cfr. Mt 25,31-46). Il giudizio alla
fine della storia, del mondo, in realta si con-
suma nella nostra vita di ogni giorno, oggi!
Allora ci sara solo I'epifania di cio che abbia-
mo fatto o non fatto nella nostra vita di ogni
giorno:conosceremo che aver dato da man-
giare a un affamato, vestito un ignudo, visita-
to un carcerato, avuto cura di un malato,
accolto uno straniero, € aver fatto cio che il
Signore desidera, perché lui ama noi uomini
come se stesso. Cio che abbiamo fatto o
non fatto a un uomo I'abbiamo fatto o non
fatto a Cristo. In quel giorno vedremo i volti
dei poveri e dei bisognosi nel volto di Cristo
che ci chiama al Regno o ci esclude da esso:
ma siamo stati noi, qui e ora, nella nostra
vita quotidiana, a decidere il nostro destino
ultimo, il nostro esito eterno.

CONCLUSIONE

Tutto cio che é scritto e testimoniato dai
vangeli su Gesu, sulle sue parole e sulla sua
vita, € stato scritto per chi vuole seguire
Gesu, per la comunita di Gesu, la chiesa.
Discepoli e comunita cristiana sono chiama-
ti a essere cristiani, cioé a conformare la
loro vita a quella di Gesu, il loro stile a quel-
lo di Gesu.

Per Gesu la poverta e stata un tratto essen-
ziale della sua missione: quello della poverta
€ dunque un tema cristologico decisivo, e
innanzitutto sulla poverta la chiesa gioca la
sua fedelta al Signore. Per questo troviamo
nei vangeli parole chiare e abbondanti di
Gesu sullo stile del discepolo-inviato-apo-
stolo, stile di poverta, stile che deve mostra-
re la debolezza dell’evangelizzatore, la gra-
tuita e il disinteresse personale del predica-
tore, la semplicita e la liberta di chi annuncia
la venuta del regno di Dio (cfr. Lc 9,1-6 e
par.; 10,1-20). Le direttive sulla missione
sono proprio quelle che sono state evase,
tradite, vorrei dire anche pervertite ipocri-
tamente da noi cristiani, soprattutto da chi
aveva la missione di evangelizzare. Solo chi e
libero e disinteressato al denaro e ai beni
mostra che e Dio a regnare su di lui, mostra
di non avere interessi personali nel suo mini-
stero, mostra la gratuita della buona notizia
indirizzata a tutti, ma con l'opzione prefe-
renziale per i poveri.

Papa Giovanni per primo nei nostri giorni,
durante il Concilio, indico profeticamente
alla Chiesa che questa era 'ora dei poveri,
della Chiesa dei poveri, e il Concilio ha ten-
tato qua e la di tradurre questa intenzione,
riprendendo parole del Vangelo e dei padri
della chiesa come determinanti per il nostro
oggi. Spetta a noi di non dimenticare questo
messaggio e di ricordare che la Chiesa nata
nella Pentecoste ha innanzi tutto cercato
(nella Chiesa si cerca e si tenta sempre, non
si realizza mai!) di essere assemblea del
Signore in cui Dio regna e il suo regno signi-
fica anche condivisione, dinamica di comu-
nione tra i cristiani. La Chiesa & sottomessa
alla logica della koinonia,e per questo ogni
giorno decide di vedere nel povero il Cristo,
decide di instaurare la giustizia e l'equita,
mette in comune cio che ha, imparando la
forma vera della koinonia dalla celebrazione
eucaristica.

La celebrazione dell’Eucarestia & davvero il
magistero primo e decisivo per la koinonia
ecclesiale: in essa c’e anche il mistero della
poverta e la presenza dei poveri che il Signo-
re predilige.

Non si dimentichino né il messaggio degli
Atti degli apostoli né quello dell’apostolo
Paolo: se i cristiani non sanno praticare la
condivisione (cfr. At 2,42-47; 4,32-35) allora
«non riconoscono il corpo del Signore, e
cosi mangiano e bevono la propria condan-
nay (cfr. 1Cor 11,29) e «gettano il disprezzo
sulla Chiesa di Dio, facendo vergognare il
poveroy» (cfr. |Cor |1,22), proprio mentre
praticano il sacramento che dovrebbe ispira-
re amore, condivisione, giustizia, equita, in
vista della vita piena, dello shalom...

A nessuno, e neppure alla Chiesa, & conces-
so di essere tranquillo a proposito della
poverta, perché — lo ricordo un’ultima volta
— si tratta di un tema cristologico prima di
essere un tema di etica cristiana. Proprio per
questo motivo, mi piace concludere citando
un passo della Lumen gentium, al n. 8, che
purtroppo negli ultimi decenni € stato
dimenticato: «Come Cristo ha compiuto la
sua opera di redenzione attraverso la
poverta e le persecuzioni, cosi pure la chie-
sa € chiamata a prendere la stessa via per
comunicare agli uomini i frutti della salvez-

Zay.




e Beatitudini
Marcelo Sanchez Sorondo

o molti i testi che servono da punto di riferimento per capire I'atteggia- Papa C
mento di papa Francesco e il suo programma. Come Mozart nella musica, egli € un Francesco o
creativo che rinnova in modo diverso i temi di fondo che ha nella mente e nel cuore. ha indicato s
Non se li fa scrivere o dettare da altri ma vuole che siano suoi e che rispondano alla il Discorso ¢
sua importante esperienza di pastore. Di tutte le sue allocuzioni vorrei analizzarne una della !
in particolare, forse la piu spontanea e significativa, quella pronunciata durante I'in- M N
contro con i giovani argentini nella Cattedrale di San Sebastian a Rio de Janeiro nel ontagna "
corso della Giornata mondiale della Gioventu del 2013. Ha esordito cosi: «Desidero come :
dirvi cio che spero come conseguenza della Giornata della Gioventu: spero che ci sia il “piano
casino [lio]. Qui ci sara casino, ci sara. Qui a Rio ci sara casino, ci sara. Pero io voglio d’azione” 39
che vi facciate sentire nelle diocesi, voglio che si esca fuori, voglio che la Chiesa esca per i credenti.
per le strade, voglio che ci difendiamo da tutto cio che &€ mondanita, immobilismo, da E ne ha fatto 1.2
cio che &€ comodita, da cio che é clericalismo, da tutto quello che ¢é I'essere chiusi in le linee-guida R
noi stessi». Ha spiegato che i giovani e gli anziani devono lottare insieme contro una del pontificato 2
societa che emargina nel senso che crea esclusi, dominata da quell’«umanesimo finan- 0
ziario» (sic), che cerca solo il profit o il proprio profitto. Cosi, cosciente o no, la societa 1
si sta suicidando perché emargina il suo futuro, i giovani, e la sua saggezza, gli anziani. 4
Ha poi continuato, precisando: «Guardate, io penso che, in questo momento, questa
civilta mondiale sia andata oltre i limiti, sia andata oltre i limiti perché ha creato un tale
culto del dio denaro, che siamo in presenza di una filosofia e di una prassi di esclusio-
ne dei due poli della vita che sono le promesse dei popoli. Esclusione degli anziani,
ovviamente. Uno potrebbe pensare che ci sia una specie di eutanasia nascosta, cioe
non ci si prende cura degli anziani; ma c’é anche un’eutanasia culturale, perché non li
si lascia parlare, non li si lascia agire. E I'esclusione dei giovani. La percentuale che
abbiamo di giovani senza lavoro, senza impiego, € molto alta e abbiamo una genera-
zione che non ha esperienza della dignita guadagnata con il lavoro. Questa civilta, cioe,
ci ha portato a escludere i due vertici che sono il nostro futuro». Occorre percio
risvegliarsi, e agire e reagire per cambiare questo status quo.
Ma qual ¢ la leva di Archimede o il punto di inflessione per invertire questo suicidio,
soprattutto in Occidente? Questo punto d’appoggio &, in definitiva, la fede in Cristo. Marcelo
Con toni kierkegaardiani, Francesco ha affermato: «La fede in Gesu Cristo non € uno Sanchgz Sorondo,
scherzo, & una cosa molto seria. E uno scandalo che Dio sia venuto a farsi uno di noi. cancelliere della
E uno scandalo che sia morto su una croce. E uno scandalo: lo scandalo della Croce. Pontificia Accademia
La Croce continua a far scandalo. Ma e l'unico cammino sicuro: quello della Croce, delle Scienze e della
quello di Gesu, quello dell’lncarnazione di Gesu. Per favore, non “frullate” la fede in Pontificia Accademia
Gesu Cristo. C’e il frullato di arancia, c’e il frullato di mela, c’¢ il frullato di banana, ma delle Scienze Sociali
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per favore non bevete “frullato” di fede. La
fede & intera, non si frulla. E la fede in Gesu.
E la fede nel Figlio di Dio fatto uomo, che mi
ha amato ed € morto per me. Allora: fatevi
sentire; abbiate cura degli estremi della
popolazione, che sono gli anziani e i giovani;
non lasciatevi escludere e che non si esclu-
dano gli anziani». Papa Francesco, figlio di
Sant’lgnazio, fondatore degli esercizi spiri-
tuali, sostiene che la soluzione non passa
tanto per la discussione sull’essenza del Cri-
stianesimo, perché & relativamente facile
comprendere la soglia del mistero, ma
soprattutto per la pratica dell’esercizio con-
creto della fede e della carita, che & piu dif-
ficile. In questo e esistenziale come Kierke-
gaard, che diceva che il cristianesimo non ha
un’essenza ma € invece una pratica da rea-
lizzare nell“esistenza” quella di diventare
contemporanei di Cristo tramite la parteci-
pazione attiva della sua grazia e della carita
del suo Spirito. «Signore Gesu Cristo!» —
scrive Kierkegaard nell’Esercizio del cristiane-

simo — «Tu non sei venuto al mondo per
essere servito, e quindi neppure per farti
ammirare o adorare nellammirazione. Tu
eri la via e la vita. Tu hai chiesto solo imita-
tori. Risvegliaci dunque se ci siamo lasciati
prendere dal torpore di questa seduzione,
salvaci dall’errore di volerti ammirare o
adorare nell’'ammirazione invece di seguirti
e di assomigliare a Te». Si potrebbe anche
dire, da un punto di vista filosofico, che il
gran tema dell’evangelizzazione si puo inizia-
re dalla verita o dal bene umano che ¢ la giu-
stizia, seguendo in quest’ultimo caso le bea-
titudini che parlano del povero, dell’afflitto,
del giusto, del pacificatore. Voglio dire, se
riduciamo il tema del cominciamento ai tra-
scendentali e alla loro vicendevole apparte-
nenza e conversione, “quodlibet ens est
unum, verum, bonum” (Kant, Critica della
ragione pura, § 12), senza trascurare il tra-
scendentale della verita, forse Papa France-
sco comincia con quello del bene che oggi e
quello della giustizia e delle Beatitudini.
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Qual ¢, dunque, secondo Papa Francesco, il
contenuto e l'esercizio proprio della fede? E
quello rappresentato dalle Beatitudini, secondo
Matteo 5, e da Matteo 25. Alla domanda di un
giovane: «Che cosa dobbiamo fare, Padre?y,
Francesco risponde: «Guarda, leggi le Beatitudi-
ni che ti faranno bene. Se vuoi sapere che cosa
devi fare concretamente leggi Matteo capitolo
25, che ¢ il protocollo con il quale verremo giu-
dicati. Con queste due cose avete il Piano d’a-
zione: le Beatitudini e Matteo 25. Non avete
bisogno di leggere altro» (Cattedrale di San
Sebastian, Rio de Janeiro, giovedi 25 luglio
2013).

Perché le Beatitudini? Perché in esse e conte-
nuta tutta la perfezione della nostra vita (tota
perfectio vitae nostrae continetur), come diceva
gia Sant’Agostino. In esse il Signore ci spiega il
suo programma, la sua promessa e la retribu-
zione che ci dara, per soddisfare la nostra feli-
cita, alla quale naturalmente aspiriamo con
tutto il nostro essere e il nostro operare. In
breve, esse ci spiegano e ci indicano il cammino
e il premio finale, ovvero la ricompensa di Dio
in cui consiste la vera felicita. Felicita alla quale
tutti aspiriamo ma che meritano solo coloro
che seguono e perseguono le Beatitudini con
perseveranza, nell’esercizio concreto della loro
vita. Percio, cosi come Mose ha posto i coman-
damenti alla base, Cristo ha promulgato innan-
zitutto le Beatitudini perché sono la sintesi, la
riduzione e il progetto di tutta la vita cristiana.
Francesco, quindi, fa bene a inseguire Cristo,
cosi come il Signore ha esordito.

In generale, tutti aspiriamo alla felicita ma gli
esseri umani differiscono nel giudicare in cosa
consista. Alcuni la immaginano in un modo, altri
in un altro. La mentalita attuale, secondo il Papa,
pone la felicita nelle cose esteriori e materiali, o
peggio nelle realta artificiali come il denaro o la
finanza, che e denaro virtuale, i famosi “deriva-
ti” o titoli che derivano da altre operazioni
finanziarie, giochi d’azzardo tra presente e futu-
ro, e percio rappresentano un valore meno
reale e piu aleatorio. Il mezzo si converte in
fine, il futuro in presente, la realta in possibilita.
Tra parentesi, in questa visione il nostro Papa
non solo e ispirato da Francesco d’Assisi, ma
molto anche da Sant’lgnazio che, come San
Francesco, aveva gia compreso come il capitali-
smo moderno avesse una certa anima perversa.
Ricordiamo la meditazione centrale degli Eser-

cizi Spirituali sulle Due Bandiere: o scegli di
stare al servizio di Cristo o sotto il bando e il
comando di Mammona iniquitatis. Oltretutto
anche |i Sant’lgnazio insegna che Lucifero da
istruzioni ai demoni di attirare gli uomini con
l'avidita delle ricchezze; cosi essi giungeranno
piu facilmente alla ricerca del vano onore del
mondo, e da li a tutti gli altri vizi (ES 139-142).
Molti altri cercano il denaro non solo per se
stessi ma anche per soddisfare i propri capricci.
Non so se anche voi avete osservato che, in
generale, & caratteristico dei plurimilionari
essere capricciosi. Lo sottolinea gia I'Ecclesia-
ste: «Ho concluso che non c’e nulla di meglio
per gli uomini, che godere e agire bene nella
loro vita» (Eccl 3, 12). Queste due false opinio-
ni sulla felicita umana, quella che si fonda sul
denaro e quella che si propone di seguire i pro-
pri capricci, portano alla corruzione, che secon-
do Papa Francesco e figlia di Satana. Anzi, la
corruzione & |'Anticristo stesso, perché produ-
ce strutture di peccato che corrompono il
mondo con forme di criminalita mai viste. Si
tratta di quella «globalizzazione dell’indifferen-
za» nei confronti della persona umana e del
bene comune che il Papa ha denunciato nel suo
omaggio alle morti crudeli nel mare di Lampe-
dusa: «La cultura del benessere, che ci porta a
pensare a noi stessi, ci rende insensibili alle
grida degli altri, ci fa vivere in bolle di sapone,
che sono belle, ma non sono nulla, sono I'illu-
sione del futile, del provvisorio, che porta all’in-
differenza verso gli altri, anzi porta alla globaliz-
zazione dell'indifferenza. In questo mondo della
globalizzazione siamo caduti nella globalizzazio-
ne dellindifferenza. Ci siamo abituati alla soffe-
renza dell’altro, non ci riguarda, non ci interes-
sa, non ¢ affare nostro!» (Omelia, campo sportivo
“Arena”, lunedi 8 luglio 2013). Scandaloso: cosi
Papa Francesco definisce I'atteggiamento di chi
ruba allo Stato, magari facendo poi una dona-
zione alla Chiesa. E nellomelia di ieri, pronun-
ciata nella cappella di Santa Marta in Vaticano,
punta il dito contro «i cristiani dalla doppia vita,
i cristiani corrotti», sottolineando: «Un cristia-
no che si vanta di essere cristiano, ma non fa
vita da cristiano, € un corrotto. Tutti conoscia-
mo qualcuno che € in questa situazione e quan-
to male fanno alla Chiesa! Cristiani corrotti,
preti corrotti: quanto male fanno alla Chiesa! —
ribadisce il Papa — perché non vivono nello spi-
rito del Vangelo, ma nello spirito della monda-
nitan. Quello pronunciato ieri dal pontefice e
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uno degli ultimi interventi contro la corru-
zione dopo I'anatema di venerdi scorso e i
precedenti gia quando era arcivescovo di
Buenos Aires. leri, ricordando le parole di
Gesu («Guai a colui a causa del quale ven-
gono gli scandali») Papa Francesco torna alla
distinzione fra peccato e scandalo. In questo
caso, osserva infatti Jorge Mario Bergoglio,
«Gesu non parla di peccato, ma di scandalo
che e un’altra cosa. E aggiunge che ‘e meglio
per lui che gli venga messa al collo una maci-
na da mulino e sia gettato nel mare, piutto-
sto che scandalizzare uno di questi piccoli’.
C’e dunque differenza tra peccare e scanda-
lizzarey. Spiega ancora il Papa: «La differen-
za & che chi pecca e si pente, poi chiede per-
dono, si sente debole, si sente figlio di Dio,
si umilia e chiede proprio la salvezza da
Gesu. Ma chi scandalizza, non si pente. Con-
tinua a peccare, ma fa finta di essere cristia-
no dalla doppia vita. E la doppia vita di un
cristiano fa tanto male. Dice “ma io sono un
benefattore della Chiesa! Metto la mano in
tasca e do alla Chiesa”; ma con l'altra mano,
ruba: allo Stato, ai poveri. Ruba, € un ingiu-
sto. Questa e doppia vita. E questo merita,
dice Gesu non lo dico io, che gli mettano al
collo una macina da mulino e sia gettato nel
mare. Non parla di perdono, qui». Infatti,
conclude il Papa, «questa persona inganna e
dove c’e I'inganno non c’e lo Spirito di Dio.
Questa ¢ la differenza fra peccatore e cor-
rotto. Chi fa la doppia vita € un corrotto.
Diverso e chi pecca e vorrebbe non pecca-
re, ma € debole e va dal Signore e chiede
perdono: a quello il Signore vuole bene, lo
accompagna, € con lui». Ecco, allora che
«noi dobbiamo dirci peccatori, tutti lo
siamo. Corrotti, no: il corrotto ¢ fisso in
uno stato di sufficienza, non sa cosa sia 'u-
miltay, come «sepolcri imbiancati, che
appaiono belli all’esterno, ma dentro sono
pieni di ossa morte e di putredine. E un cri-
stiano che si vanta di essere cristiano, ma
non fa vita da cristiano, € uno di questi cor-
rotti. Una putredine verniciata: questa ¢ la
vita del corrottoy.

Alcuni, un po’ piu degni in questa scala degli
errori e orrori, ritengono che la felicita con-
sista nell’avere una vita attiva secondo una
mediocrita aurea e una comodita borghese
mondana. Altri, infine, in sterili discussioni
teoriche che il Papa chiama «mondanita spi-

rituale». Tutte queste opinioni sono false e
dannose. Papa Francesco, seguendo Cristo
nel Sermone della Montagna, le combatte e
le condanna con decisione, passione e
coraggio.

L'opinione falsa, attualmente piu diffusa, e
capovolta dalla Beatitudine che Papa France-
sco considera centrale, cosi come lo e il
consiglio dello stesso Gesu Cristo sulla
poverta: «Beati i poveri in spirito, perché di
essi ¢ il regno dei cieli» (Mt 5, 3). San Luca,
amico degli emarginati e degli esclusi del-
’lmpero romano, € piu netto: «Beati voi
poveri, perché vostro ¢ il regno di Dio» (Lc
6, 20). A chi pensa che al regno dei cieli si
possa accedere per la via della ricchezza,
grazie alla quale si ottengono anche le piu
alte dignita di questo mondo, il Signore pro-
mette il Regno che comprende si ricchezza
e dignita ma per la via opposta, quella della
poverta e del servizio. Non si tratta di domi-
nare, ma di servire. Vediamo che, con la ric-
chezza, I'essere umano ottiene il potere di
commettere qualsiasi peccato e di soddisfa-
re il desiderio di qualsiasi peccato: perché il
denaro puo aiutarlo a ottenere qualsiasi
bene temporale, secondo il gia noto Qo 10,
19, «il denaro risponde a ogni esigenzay, e il
grande Quevedo, «E un cavalier potente il
signor denaro. Madre, tutto sopporto per
'oro, € il mio amante, il mio amato, e cosi
ardentemente innamorato che si fa conti-
nuamente giallo»'. Il Papa, giustamente, e
preoccupato del crescente fenomeno della
criminalita, prima di tutto finanziaria, pero
ancor di piu delle sue conseguenze delete-
rie, come l'orribile crimine della tratta di
esseri umani, che si e esteso con la «globa-
lizzazione dell'indifferenza». Si parla di 2
milioni di minori, maschi e femmine, che
scompaiono annualmente per soddisfare il
crescente mercato globale del sesso dei ric-
chi, chiamato eufemisticamente “turismo
sessuale”. Da quando nel 2003 ¢ stato isti-
tuito il Protocollo internazionale di Palermo
contro la tratta di esseri umani, sono scom-
parse piu di venti milioni di persone, e que-
sta cifra € solo la punta dell’iceberg®. In que-
sto senso, € chiaro che l'avidita di ricchezza
¢ la radice di tutti i peccati, come sostiene
San Paolo, seguito da Sant’lgnazio e San
Francesco. Papa Francesco vede molto chia-
ramente questa connessione: «La sofferenza
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degli innocenti e I'arroganza continua a schiaf-
feggiarci; come il disprezzo per i diritti degli
individui e dei popoli fragili, lo strapotere dei
soldi con i suoi effetti demoniaci, la droga, la
corruzione, traffico di esseri umani — compresi
i bambini — insieme a poverta materiale e mora-
le sono all’ordine del giorno» (Omelia del Card.
Bergoglio, Mercoledi delle Ceneri, 13 febbraio
2013). Nel recentissimo incontro che abbiamo
organizzato in Accademia sulla tratta degli esse-
ri umani, uno psicologo ci ha spiegato come la
ricchezza di pochi abbia prodotto la patologia
psicologica del mercato sessuale a livello globa-
le. Come sosteneva San Tommaso, vi € un col-
legamento profondo tra i vizi capitali, di modo
che uno attira e conduce all’altro.

Gesu: «imparate da me, che sono mite e umile
di cuorey» e «troverete ristoro per le vostre
anime» (Mt |1, 29). Inoltre: «Abbiate in voi gli
stessi sentimenti che furono in Cristo Gesu, il
quale, pur essendo di natura divina, non consi-
dero un tesoro geloso la sua uguaglianza con
Dio; ma spoglio se stesso, assumendo la condi-
zione di servoy (Fil 2, 6). Al regno dei Cieli si
puo arrivare solo per la via della poverta e del-
Pumilta. Ma cosa significa «poveri di spirito»?
Non si tratta dei poveri per necessita o per
qualche circostanza tragica della vita. Come
afferma Paul Ricceur, siamo dalla parte dei
poveri se combattiamo questa poverta, che la
maggior parte delle volte maschera lingiustizia
umana. Non stiamo con quelli che amano cosi
tanto i poveri che li moltiplicano. La poverta
che opprime una parte importante dell’umanita
contemporanea dev’essere combattuta energi-
camente. Qui bisognerebbe aprire un capitolo
serio sui fini del’economia e sull’errore delle
molte teorie e ideologie economiche che non
mettono al centro la persona umana, la giustizia

Percio, «Beati i poveri». Ma chi sono realmente
i poveri? Innanzitutto, sono gli umili che si riten-
gono poveri. In verita, quelli che sono veramen-
te umili si riconoscono come poveri non solo
nelle cose esteriori ma anche nelle realta inte-
riori. Il maestro di questo atteggiamento e

BlLESSEUD
/ irs spivit, Tor theirs is the kingdom of heaven

Bk

for they will be comforted @
for they will inherit the oaM
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e il bene comune. Tanto il marxismo dei
mezzi di produzione nelle mani dello Stato,
come il neoliberalismo del mercato senza
limiti sono condannati dalla dottrina sociale.
Oggi, in molti paesi, vi € un’ingiustizia evi-
dente, soprattutto in quelli che non hanno
radici cristiane e cattoliche, ma se uno con-
sidera il mondo come un tutt’'uno, ovvero in
senso globale, vi & un’evidente ingiustizia
internazionale dove i paesi piu ricchi appro-
fittano dei piu poveri con la prepotenza di
“o questo o niente”. Uno dei sintomi piu
chiari € il dramma crescente della fame nel
mondo, gia denunciato da Paolo VI di fronte
alle Nazioni Unite nel lontano 4 ottobre
1965 con il famoso appello a «devolvere a
beneficio dei Paesi in via di sviluppo una
parte almeno delle economie, che si posso-
no realizzare con la riduzione degli arma-
mentiy» (Discorso alle Nazioni Unite). In questa
tragedia, quante promesse non mantenute Ci
sono state da allora, che sono anch’esse
ingiustizie tremende che offendono la
coscienza umana? Non solo fame e promes-
se non mantenute, ma anche ingiustizia per
mancanza di ridistribuzione internazionale.
Si pensi anche all’arbitrarieta nella gestione
dei debiti sovrani. Per coloro che vivono in
paesi con mercati emergenti o in via di svi-
luppo e si sentono trattati ingiustamente dai
paesi avanzati, questa continua arbitrarieta,
che é una grave ingiustizia, € un motivo di
scontento in piu, di fronte a un tipo di glo-
balizzazione amministrata per servire gli
interessi dei paesi ricchi (e soprattutto gli
interessi dei loro settori finanziari).

| poveri per necessita o circostanze non
sempre sono felici, se non sono tra coloro
che lo fanno per una deliberata scelta spiri-
tuale. San Paolo lo dice in modo sintetico
quando afferma, a proposito del Natale, che
«e apparsa la grazia di Dio» che ci insegna «a
vivere con sobrieta, giustizia e pieta in que-
sto mondoy (Ti 2, 12). Sobrieta, vale a dire,
utilizzare la misura della ragione nell’'uso dei
beni del mondo e delle nostre azioni e pas-
sioni. Giustizia, ovvero vivere secondo un
comportamento degno nei confronti del
nostro prossimo, considerando I'altro come
se stesso, una persona cosi come io sono
persona, quindi un fine e mai solo un mezzo
per me. Pieta, ovvero comportarsi con la
presa di coscienza dell’esistenza di Dio e

della sua presenza in me piu che io a me
stesso, e della sua infinita Provvidenza
rispetto a me e ai miei fratelli.

Di questi poveri o sobri per scelta ci sono
quelli che possiedono ricchezze, ma non le
mettono al centro del cuore, perché sono
magnanimi e distaccati. E difficile, lo dice il
Signore stesso nel Vangelo di San Marco:
«»Quanto difficilmente coloro che hanno
ricchezze entreranno nel regno di Dio!». |
discepoli rimasero stupefatti a queste sue
parole; ma Gesu riprese: «Figlioli, com’e dif-
ficile entrare nel regno di Dio! E piu facile
che un cammello passi per la cruna di un
ago, che un ricco entri nel regno di Dio»»
(Mc 10, 23-25).

Altri non possiedono molte ricchezze, né
queste influenzano il loro cuore. Questa
situazione ¢ la piu sicura, perché la mente si
separa facilmente dalle realta spirituali per il
peso terraqueo delle ricchezze e le esigenze
della sua amministrazione. Percio questi ulti-
mi sono detti propriamente poveri in spiri-
to, perché sono, in virtu della grazia di Cri-
sto e dei doni del suo Spirito, poveri di una
poverta che e al di sopra del modo umano
di vivere, ossia oltre il modo naturale: sono
gli uomini e le donne veramente felici quelli
a cui il Signore allude quando dice: «Beati i
poveriy. In realta, affinché 'uomo e la donna
si distacchino da tutti i beni di questo
mondo al punto da non apprezzarli piu,
occorre vivere in modo eroico e sovruma-
no,’ vale a dire, come veri discepoli di Cri-
sto, povero e magnanimo al tempo stesso.*
Questa poverta distingue la legge nuova da
quella antica, compresa quella di altre reli-
gioni oggi molto presenti e perlopiu aggres-
sive. La prima cosa che fa Mose € promette-
re ricchezze temporali (Dt 28, |), mentre
Cristo pone come fondamento della felicita
il «contemtu divitiarum temporaliumy», ovvero
il francescano «sposalizio con Madonna
poverta». | beati possiedono tutti questa
poverta che proviene dall’eccellenza della
carita.

L’opinione di chi basa la felicita sulla gratifi-
cazione egoistica del proprio appetito o
capriccio € censurata, o meglio capovolta
dalla Beatitudine: «Beati i misericordiosi,
perché troveranno misericordia». Occorre
sapere che il nostro appetito, o libido, come
si dice dopo Freud, e triplo. Vi e quello
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all'altra ed entrambe si perfezionano reciproca-
mente.

Infine, il Signore propone I'ottava Beatitudine
che, in un certo senso, significa la perfezione di
tutte le precedenti. L'essere umano & perfetto
quando a causa della persecuzione sofferta non
desiste mai nel realizzare I'esercizio delle Beati-
tudini: «La fornace prova gli oggetti del vasaio,
la prova dell’'uomo si ha nella sua conversazio-
ne» (Siracide 27, 5). La Beatitudine dice: «Beati i
perseguitati per causa della giustizia, perché di
essi € il regno dei cieli». Ma ci si puo domanda-
re se non vi sia una contraddizione con il mes-
saggio di «Beati gli operatori di pacey, perché e
evidente che la persecuzione turba lo stato di
pace o lo rende totalmente impossibile. Rispon-
diamo che la persecuzione ¢ la causa della rimo-
zione della pace esteriore, pero non di quella
interiore che possiedono gli operatori di pace e
i pacifici. In questo caso, la persecuzione in se
stessa non € I'essenza della felicita, se non la sua
occasione esterna. Infatti si dice “per” ovvero
“a causa” di praticare la giustizia. Cio che ci fa
felici in Cristo & I'esercizio concreto della giu-
stizia. Questa Beatitudine fa pendant con cio che
scrive San Pietro: «E se anche doveste soffrire
per la giustizia, beati voi!» (IPt 3, 14). Si noti
bene che non si dice a causa degli atei o dei non
credenti, né si parla del motivo della fede come
nei martiri tradizionali, ma si indica solamente
come ragione della persecuzione il praticare di
fatto la giustizia, che ¢ la virtu sociale per eccel-
lenza.

E questo ci porta a Matteo 25, 32 ss, che € bene
ricordare e trascrivere: «Quando il Figlio del-
l'uomo verra nella sua gloria con tutti i suoi
angeli, si siedera sul trono della sua gloria. E
saranno riunite davanti a lui tutte le genti, ed
egli separera gli uni dagli altri, come il pastore
separa le pecore dai capri, e porra le pecore alla
sua destra e i capri alla sinistra. Allora il re dira
a quelli che stanno alla sua destra: «Venite,
benedetti del Padre mio, ricevete in eredita il
regno preparato per voi fin dalla fondazione del
mondo. Perché io ho avuto fame e mi avete
dato da mangiare, ho avuto sete e mi avete dato
da bere; ero forestiero e mi avete ospitato,
nudo e mi avete vestito, malato e mi avete visi-
tato, carcerato e siete venuti a trovarmiy. Allo-
ra i giusti gli risponderanno: «Signore, quando
mai ti abbiamo veduto affamato e ti abbiamo
dato da mangiare, assetato e ti abbiamo dato da
bere? Quando ti abbiamo visto forestiero e ti

abbiamo ospitato, o nudo e ti abbiamo vestito?
E quando ti abbiamo visto ammalato o in carce-
re e siamo venuti a visitarti?» Rispondendo, il re
dira loro: «In verita vi dico: ogni volta che avete
fatto queste cose a uno solo di questi miei fra-
telli piu piccoli, 'avete fatto a mey. Poi dira a
quelli alla sua sinistra: «Via, lontano da me,
maledetti, nel fuoco eterno, preparato per il
diavolo e per i suoi angeli. Perché ho avuto
fame e non mi avete dato da mangiare; ho avuto
sete e non mi avete dato da bere; ero forestie-
ro e non mi avete ospitato, nudo e non mi avete
vestito, malato e in carcere e non mi avete visi-
tato». Anch’essi allora risponderanno: «Signore,
quando mai ti abbiamo visto affamato o asseta-
to o forestiero o nudo o malato o in carcere e
non ti abbiamo assistito?» Ma egli rispondera:
«In verita vi dico: ogni volta che non avete fatto
queste cose a uno di questi miei fratelli piu pic-
coli, non l'avete fatto a me». Sappiamo che Papa
Francesco insiste giustamente nell’avvertire che
questo ¢ il protocollo secondo il quale saremo
giudicati. Andro dritto al punto per esigenze di
tempo.

Innanzitutto, il Re, Gesu Cristo, ben rappresen-
tato nel Giudizio Finale di Michelangelo nella
Cappella Sistina, dice «benedetti dal Padre
mioy, perché e Dio la fonte e madre da cui rice-
viamo tutte le grazie e i doni che abbiamo, siano
essi naturali o gratuiti. Due sono le cause della
nostra felicita o beatitudine: una, da parte di
Dio Padre, che ¢ la sua benedizione; I'altra, da
parte nostra, che ¢ il merito che fa capo alla
nostra liberta di accettare la Sua benedizione.
Non dobbiamo essere indolenti ma cooperare
con il dono di Dio, «Per grazia di Dio pero sono
quello che sono, e la sua grazia in me non &
stata vanay (/Cor 15, 10). Ogni cristiano, per-
tanto, sa bene che deve fare tutto cio che ¢ alla
sua portata, ma che il risultato finale dipende da
Dio e dalla sua benedizione: questa convinzione
lo deve sostenere nella realizzazione quotidiana
delle Beatitudini, specialmente nelle situazioni
difficili e nella persecuzione per realizzarle. A
questo proposito, Sant’lgnazio di Loyola ci inse-
gna nella modernita la regola migliore per agire
riconoscendo Dio come prima causa, e la
liberta umana, sostenuta dalla grazia, come
seconda causa: «Agisci come se tutto dipendes-
se da te, sapendo poi che in realta tutto dipen-
de da Dio»®.

Ci si puo domandare perché, essendo tante le
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possibili azioni meritorie, il Signore propon-
ga qui come protocollo e criterio di salvez-
za le opere di misericordia verso il prossi-
mo. Alcuni I’hanno interpretato suggerendo
che con il solo fare opere di misericordia, ci
si salva, sebbene si siano commessi molti
peccati, che sarebbe per certi versi simile a:
«Credi fortemente ma pecca quanto vuoi»
(Esto peccator et pecca fortiter, sed fortius fide
et gaude in Christo). Tuttavia, sappiamo da
Paolo che non é cosi: «gli autori di tali cose
meritano la morte» (Rm |, 32), e nei Galati,
dopo aver enumerato i peccati carnali, dice
«chi le compie non ereditera il regno di
Dio» (5, 21). Questa interpretazione che
non tiene conto del bene intero, percio,
illusoria. Naturalmente, puo darsi che se
uno si astenga dal peccare e faccia peniten-
za, e quindi anche la carita e I'elemosina, si
liberi dal peccato e si salvi, perché la carita e
la beneficenza devono iniziare da noi e dal
fondo del nostro cuore. Papa Francesco
insiste sempre sul consiglio che dava come
confessore: fai 'elemosina e guarda in faccia
con affetto la persona che aiuti. E se uno e
ateo, come nel caso di Eugenio Scalfari, fon-
datore del quotidiano La Repubblica? Che
fare? Sappiamo che Papa Francesco, con San
Tommaso, gli ha risposto recentemente per
lettera, invitandolo a seguire la sua coscien-
za che indica come primo postulato: fare il
bene ed evitare il male. A proposito della
misericordia, vorrei raccontare un aneddo-
to significativo che mons. Poli, il successore
di Bergoglio presso l'arcivescovado Buenos
Aires, ha riferito durante un pranzo per
celebrare il suo pallio. Un giorno, quando
usciva in fretta dall’arcidiocesi per arrivare
puntuale a un pranzo, gli si paro davanti un
mendicante, chiedendogli dei soldi. Mons.
Poli si scusa: «Ho solo questi cinquanta
pesos, che sono il costo del taxi che devo
prendere». Quando arriva il taxi, di fronte
allinsistenza di questa persona, Mons. Poli
gli promette: «Vieni domani che te li do di
sicuroy. Il mendicante, quindi, inizia a grida-
re: «Torna, Bergoglio, torna!y. Il Cardinale
aveva le mani bucate: dava sempre, a tutti.

Perché Cristo, dunque, si riferisce a queste
opere piu che ad altre? Secondo San Grego-
rio, perché queste, che egli interpreta come
minime, suppongono le altre: se non si fanno
le cose primarie che esige 'amore naturale,

ancor meno si faranno le altre. Sant’Agosti-
no afferma che tutti pecchiamo in questo
mondo, pero non tutti ci condanniamo.
Oggi c’e il sacramento della riconciliazione,
che non era cosi articolato nel periodo
patristico. Tuttavia, come Sant’Agostino,
diciamo che chi fa penitenza tramite opere
di misericordia, si salva. Come vedremo,
Papa Francesco spiega che le opere di mise-
ricordia includono tutte le opere buone.
Cosi, quando realizziamo una Beatitudine,
compiamo il nostro dovere di carita nei
confronti del prossimo. Per questo, quando
si fa del bene al prossimo, prima di tutto si
fa del bene a se stessi. E non pensiamo sola-
mente alla carita corporale ma anche a quel-
la spirituale. Tutto quello che [lessere
umano fa a favore del prossimo, ridonda nel
bene di se stesso, e tutto quello che bisogna
fare e contenuto nelle opere di misericor-
dia.

Ora, perché i giusti rispondono con meravi-
glia: «Signore, quando mai ti abbiamo vedu-
to affamato e ti abbiamo dato da mangiare,
assetato e ti abbiamo dato da bere? Quando
ti abbiamo visto forestiero e ti abbiamo
ospitato, o nudo e ti abbiamo vestito? E
quando ti abbiamo visto ammalato o in car-
cere e siamo venuti a visitarti?» Innanzitutto,
sono sorpresi della sentenza del Signore per
umilta sincera, ma non & solo questo.

La risposta del Signore indica una rivoluzio-
ne evangelica che capovolge tutte le catego-
rie precedenti: «In verita vi dico: ogni volta
che avete fatto queste cose a uno solo di
questi miei fratelli piu piccoli, 'avete fatto a
me». Perché? Prima di tutto, perché siamo
tutti fratelli: siamo un corpo del quale Cri-
sto € la testa e noi le membra, o in atto o in
potenza.

Ma gli esseri umani, sono tutti figli di Dio? Si,
tutti, buoni e cattivi, molti anche perché par-
tecipano della grazia di Cristo, che ci fa
essere «concittadini dei santi e familiari di
Dio» (Ef 2, 19). Ma siamo chiamati a opera-
re il bene nei confronti di tutti? Si, di tutti,
perché Cristo & «primogenito tra molti fra-
telli» (Rm 8, 29). E a tutti dobbiamo miseri-
cordia e servizio. L’Apostolo afferma: «Poi-
ché dunque ne abbiamo 'occasione, operia-
mo il bene verso tutti» (Gal 6, 10). In fondo,
tutti siamo chiamati a partecipare della gra-
zia di Cristo, in atto o in potenza.
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Perché preferenzialmente ai piu piccoli? Perché
sono loro i membri piu indigenti, bisognosi e
miserevoli del corpo di Cristo. Sono le piaghe
vive della sua carne. Esercitando la carita nei
confronti dei «piu piccoli, la facciamo a Cristo
stesso sofferente fino alla fine dei tempi in essi.
Come ha detto Papa Francesco durante la
recente canonizzazione della Santa messicana
Guadalupe Garcia Zavala, «E questo si chiama:
“toccare la carne di Cristo”. | poveri, gli abban-
donati, gli infermi, gli emarginati sono la carne di
Cristo. E Madre Lupita toccava la carne di Cri-
sto e ci ha insegnato questo modo di agire: non
vergognarsi, hon avere paura, non provare ripu-
gnanza a “toccare la carne di Cristo”! Madre
Lupita aveva capito che cosa significa questo
“toccare la carne di Cristo”»".

| cattolici sono convocati a una rigenerazione, a
un rinnovato cammino di fede che abbraccia la
totalita degli esseri umani, specialmente i picco-
li e i poveri, e l'intero creato. Lo confermano la
grande veglia per la pace del 7 settembre 2013,
iniziata con la “benedizione originaria” sul crea-
to e sullumanita («Dio vide che era cosa
buonay) e il progetto di spoliazione e sposalizio
con madonna poverta presentato ad Assisi con
le parole di Matteo Il, 25: «Ti rendo lode,
Padre, perché hai nascosto queste cose ai
sapienti e le hai rivelate ai piccoli». Ha inizio la
rivoluzione dei piccoli? In ogni caso, le Beatitu-
dini e il capitolo 25 del Vangelo di Matteo (il
protocollo con il quale saremo giudicati») costi-
tuiscono per il Papa il suo programma e «il
piano d’azioney dei credenti. E questa la novita
di Francesco, che I'ha vissuta sempre come cri-
stiano, sacerdote e vescovo e ora la compie
come Papa.

i

Note

" FRANCISCO DE QUEVEDO Y VILLEGAS, Poderoso Cabal-
lero es Don Dinero, poesia burlesca, 1632. Per San
Tommaso d’Aquino, «la passione disordinata di
avere dei possessi» si chiama avarizia (S. Th., lI-ll,
118, 2), che definisce anche come «I’amore disordi-
nato della pecunia» (In I Tim., 6, 10, Torino 1953, p.
259, n° 251). Questo porta al lucro come fine a se
stesso, cioé a una ricerca sfrenata di ricchezza «che
non conosce limiti, e tende all’infinito (quae termi-
num nescit sed in infinitum tendit)» (S. Th., lI-1l, 77, 4).
> Cfr. il recente rapporto UNODC 2012 Report on
Trafficking, 'Organizzazione Internazionale del Lavo-
ro stima che dal 2003 «globalmente, 20,9 milioni di
persone sono state vittime del lavoro forzato. Que-
sta statistica comprende anche le vittime della trat-
ta di persone ai fini dello sfruttamento sessualey. Il
testo e reperibile nell’area documentazione del sito
www.unodc.org. La statistica citata € a p. |.

> San Tommaso d’Aquino spiega convincentemente
che il desiderio smodato di beni deriva dalla fragile
condizione umana: «l'avarizia € detta insanabile per
la condizione del soggetto, poiché la vita umana
inclina continuamente verso la privazione. Ora, qual-
siasi insufficienza € un incentivo all’avarizia. Percio,
infatti, i beni temporali sono cercati per sopperire
alle carenze della vita presente» (De Malo, 13, 2 ad
8).

* «Cristo, per il fatto stesso di disprezzare tutte le
ricchezze (omnes divitias contempsit), dimostro di
possedere in sommo grado la liberalita e la magnifi-
cenza. Tuttavia egli esercito la liberalita come gli si
addiceva, facendo cioe distribuire ai poveri le offer-
te che gli pervenivano: per cui quando il Signore
disse a Giuda, secondo Gv 23, 27, “Quello che fai,
fallo presto”, i discepoli pensarono che gli avesse
comandato di “dare qualcosa ai poveri”» [v. 29] (San
Tommaso d’Aquino, S. Th,, lll, 7, 2, ad 3).

* Cfr. PEDRO DE RIBADENEIRA, Vita di S. Ignazio di
Loyola, Milano 1998.

¢ Omelia del Santo Padre Francesco, 12 maggio 2013,
nella sezione dedicata alle omelie del Santo Padre in
www.vatican.va.
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k g flgfk f 1 i~ fk kcckgl hj ik k ekhhk g flgfk e
2 dbk k X Ibcgl bk 2l ikik I k fd hk ~ hj j~ k | hk iljhja
+O0idgk f 1 i~ fk ~jglclg!l Ig " hdcckik jg a kg kbl il
2 gl fjilbcjgk Il ~jgilbl il ig | e fkgkiilgl glh a jj ]k il |
* f] delg | igj d j ilffkij g ajgj kbl il ilf jhja fj SUhk f |
ik\ h gl h | je zdlhhj f]l fjcglVT jccdgl lak ej hY
| j SUhI chIgll fri~qfll 1k j I j jhik ij glhk_ j I k
Ckb\ i] ka fj jVvT
Cdl ij k||Iaa kbl ij Iblgal cglcjil ilbl il ekhhYl kbl elhhk |
1i1 n cgj\hlbk elhhYjg a | elhhk " ik khhk fd jhd_ j I
#0bjhil e fch | Zdkh hk f] b fk hk \ jf] b fk hk al li fk le
Zdl ij fkbcj g adkgek hl bjekh i[ kiigk'lg j hl Zdkh
jgak fk f jX fjil 1l i fkg\] j le jgak fk cj kj I Ig
ek fjiid gl d i[ igdiidgkh fkckf e g cgjedg | e kh
a kij hk zdli j1I ~ ek ilbc glbji cgjcj |l ej jhd_j bjh

|
h

k ]I ejcj hk k f ik elh blijej f 1 i ~fj 1'l'ij k jf kij kh 1
| hk 11 k fkiijh fk khhY _ j elh 9E  Ifjhj zdl ij cgj\hlt
f11 h1 fj j fI _I dh Al jbl j ~ikhl ~dgj j k hd aj fj @ fkg |
kAngj ikghj Wijhik ij Ih Ifjhj fjg j hYl jgbl  hdccj elht
| fkI hk fj ladl il ficlgik elh bl

fl “ikh Jk j clgbl j e 7j
ekhhk bkilg k Igil khhk * ik f]
e e k Nk

k k fik elhhk “ ik j X I" el ilbl il d ™I jbl j e gliikbl i

g
ffk  bj ~j ekbl ikhl f]l i
gbdhkgl cjil gkajl'jh d

| 1k k dij hdjaj dh jigj

ik ij clg hk ilgcglik_ j I elh ~l jbl j f el’l Ig gl e
Ibl e cjil fjlgl i fjigd il dhhk \k | elhhl fj j fl _1 €
bje|hhj X d k gkcecgl I'ik_ j I f]I f ~kff kbj e d k glkhi[
k\hlllhhlflllbcgf]l "k d djcdiijij kbc j e
| Ibc j khhk igdiidgk elah kljb f11 fjbl X jij jj b
j g k\ h K ckgi gl ekhhk fj j fl _k elhhl cgjcg li[ elht
kijb jj iki ekccg bk gkccgl I iki fjbl d ilbk chk Ii
k> gl\\l clgbl j e igk ~lg gl khhYkijbj idiij h fjbchl | e
Ilhhj ide j elh bj" bl ij el ¢ k Ili e gliikbl il j Ig k\ hl
e j lg k_j I b dgl ~ f]l e flgil cgjcg li[ elhhk bkilg
g dhikij keladkij le X ikij jiid ij ek Zdlhhj Zzdk i i f
hj j edhkijg j Cdl ij I Ibcj Ig'|l k e bjigkgl hYdi h i[ e
g flgfk f 1 i " fk bk jiijh Ik k flI hY bcjgik _k f]I Jk hk
h bjelhhj f jX hk fkckf i[ e jiijcjggl k jhhif ik_j fj




bkhil

gla igk ej hl dl glk_ j Pk zdl ij cdilf ejbl g dhikij elh agk el dblgj €
Toik h bje|hhj chk likg j cgjcg j clg Ilrd bcjj ilf f]l cgjcg | e 2zdl il f
\'hi[ e j Ig kgl e gliikbl il hl ckgdhfhihhfilhhdhl kiidkh hY eka | dt
kijb f]I fjbl ~kff kbj fj k ig | ¢ k li “jik cdJ \k kg d edl ¢ hk ig *"j ek
X agkej e daalg gl khfd | clg bl i¢ge bfjj f]l cgl el h jbl e Uejabk fl
igjhhj bl igl hk fkckf i[ elhhk bkilg kekehhkillgkhja k bjhlfjhkglVv SB g f2
a gl fj hk gke k_ j I Ihliigjbka li fk 4fgk¢kigl | ikij ekhhk dffl j 1 el «cg
j e gliikbl il j lg k\ hl ]k daalg ijgéclkcgl | iki lhhj fllbk ladl ilQ P
Zdk i i[ e J lg k_ ] f1l 1k j cjgi®ij" "T( KS"$ T([ >F
cg bk k igj kgl keladkik hYk khja kGgk il Hpijl e cgjfl krn k fkik khi
el c kli | Zzdlhhj elah [Ihliig]j cj k ¢djejldn P K gkccgl | ik h blffk b
gl d k dj 'k gkccgl I ik_j I elhhY ° \ikhkhéik \k | elhhk ~ ik e idiil hl flh!
fjigjhhkgl hk \ji[ e ZzZdl iYdhi bk keigkldbij ekhhk hjgj bjg~jhja k | bli
d k Igle dhilgjg j lg k_j Q hYl dljg bh ija » fkij elh ejabk X f]l hY
fi "kh ek h bjelhhj I fj il dik ITh P K ~11d egl_jkh
K f]ll hl cjil dhhk k f ik elhhk ~ ikl kgkkfigkiik jiij “"jgbk e K | igkej
elhhk e ik _k ilbcjgkhl elhhYI'l ij cg]if jl h Ifj ej c hkigj X gkccgl |
\k kg d bjelhh Zdl ij fk j hYIl cfg fbiijje bdik_ jI fj @ fjbl ~ I § i
fkckfl e k' “khjgkgl d k «cjil g cleiglikej d \k al i f]I Cd e idgij |
d Ykhigk fj ilgI\\I  IThhk cgjed j Ibe jde fjjfl _1 e i cj bjgtjhja fj f]
jgak bj > “lil k ckgi gl ek bkilg  khlfjjogak] b fj I al li fj jiil dij fj hj eide
fj Fdiik® k Kk f]JI I cj kbj kiidkhbWdhlhl flhhdhl elah jgak b kiidkh
e cjggl e ANjgbk_ j  kA™ ek\ h | dhbl ff egk 91g \ hl khhk flhhdhk k &l ig
fd hk ° ik X " hdcckik I Zdl il fjlnerlii]j bc lakij clg elh Tkg lah c
jj gcgjedf \ h hk\jgkijg ] | dzdleilj ble I bj fjcj hk jcgk ™ "I _Kk
g flgfkijg Zzdl iYkglk X bk g d fijcdjfklkhi_ kg jicjf clgbliib®
_kgl hYl clg bl ij fj fhd “j Wjhj khafcgliieklbl |I fj idii ah igdbl i e
cgjfl ckg_ kh cji __ki “jhik clg “jhclgk Ihljfk igdiidgk | ~d j 1.2 f
jiil di g dhiki fj ~ fl i igliikbl |I k cckgl ikil fj h cgjial
Y cjil fj e k ek idii bjelhh cgkcfjl igkhl
f]Jl hl cg bl ~jgbl e "~ ik ej liilgj | Igl Hbcgjfl j fijbchl “j e cgjed_ | Ioe (
ch f k ekh cd ij e ° ik bjg~jhja fj f]elrdg iij jcgk "~ 11 k iij 1bk
_j khl zZd e jgak b d flhhdhkg elilgl®*kiil ekhhYk_ j | e ckgi fjhke
dblgj ide e b fgjckhlj ijhja k ]kjX cgjil | fj kii ~ i[ fkikh i fk k
kfflgikij il i bj k _I ~j h e cgjfkg jb g kK biffk bjd e gl_j khl clg ”
hl ik b h kge e k "k | Mhglldflkg\jija j elhhk cgl | _k e khbl j
jgak b d flhhdhkg bjg”~jhja fkbl ilell ¢djejii ~ kh I hl bjhifjhl ~jgk
_j khbl il ¢ R k~® khhl flhhdhl cgh | 8P Kah KT k I _k e khigl c
jgak b chdg flhhdhkg fibckgllgj bjjfiifkckR e igkedg cgjil 1 | hi
ikge S”j h g khli k b h kge el kj j fkckf Ilg cgjedggl kf e dfhl f
zdl ij bji 'j hk e fd j 1 dhhYjg a clgjglhhk Pk zZdl ij cdJ gka j I'jht
Tk X g igliik ~ ekhhY ~_ j | ijg pjkhhkkgd &I hk " ik ]k cjidij " hdcc
| el cgjfkg jI jgak b f]l ~jgid kikdk ej zdl i edl i ¢ e bjhlfjhl cji
il J ] chk di ~ j ke jaa clgbfjil ilgl Ihhj il j kb\ Il il Fdiik™ k
ejf e j Ig kgl e gliikbl il h ~l jbl j cgRk\ h i[ f]l cgjil | le kf e dfhl f
hl glhki “kbl il ~ f j khhk dk jg a | efdiik fg e _j e ~™lgli ek glk_ j
ek Pkg6 Cj cji __k hvyl il _k ee @l egji I igk 1gj fj ikiij kci
al ijgl fjbd I hk flhhdhk k fl igkhl Rjhijg\ki k Y ¢ R cgj\k\ hl f]I hyd k
idgk | ~d _ ] k fjgk ¢ R Ibch f g Zodliijl Khk e fjbcj i k "jgbkik c
Zdlhhl elah il cgjfkg ji le k\\ k ekij hdjaj k *jgbl gde bl ikh
jbl eliij jcgk X ikij h agk el ~ hdccljfl i[ hja fk e cji __kgl clg h
elhhl f 1 _I bjhifjhkg kcch fkil khhkk flikg&hfjd k ~d _ j kh i[ hc R cj \
f] b fk I al Ii fk bjhlfjhkglT f]l ]k clghbfll Jjk ekij hdjaj k edl fdjhl e cl Ig
e el fg "lgl blffk b e ~d _|j kbiYijg a | elhhk ~ ik el jb kil U cjil
elah jgak b " "li | fjbl fj ladl _k cgjil IV 1 U cjil elh bjejk KV S
N"jgbdhkgl cjil gka j I'jh dhhYjg l I "aihkkij ek 7 M h\lgi bk h
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| dkl S >galh T cjil  f]I f
il ff]ld k ~jgbk e fjfhk_jIl igk
kg melgh jcgk I cji Cd e hk
hik<ikfelelkhyY ilagk_j | igk d i |t
hdtl # \kjligjhhkij ekhhl cgjil | le
N h&pbliifj Mhigjhhkij ek K
ila jrelhk fjclgik f]I h bkilg khl
i[ edwhl agi igk bl j jhigl f]I “Igi fk
] JH”S%Hg %Ichfk_ i 1T k f11 jg _ |
Jil M EdvKij A1 jblj X bjhij e AAd |
I kel wk ﬁ 1k ejiij 7il 1S
f] e&'k ngdhkgIhY cjil  f]l h
'\“%q ijgl “Ig khl ej* I 1 1 Igl
Ih big ﬂhhdhk cgl cgjfkg ji fk \I e
"%k bk k fl igkhl bk bkilg khl =
bk Ipjg khI fd  higk ~lg bl ij al |
i Il fjiid gl h blIffk
| A hle kdun lgk_ j 1 Ih
hhk ?%% cgl | ik Zdl ik c
g %J §|| T k~ AIgka U h cgjal
““:%g j X dk1ii[\l e i ik
KG dyj 1 d k kg lakik fjbd i[ e




bkhil |

"j elhhk °
c R Ibch f

f] b f]1 f]1 lah X
hk\jgkijg j zdl ik

f1l jcgk ™ "1 | ["jh™ 1 fjbl d k d |i[ \ jljpkij h cgj\hlbk fjbchl
a fkv Pk zdl ik cjil e fl ejjdk fhikgl d k Ilgle cgjfl
adl _k le d k daalijl kfj ladl _kgdjfk fl glk_ j

"kik I ch f ikbl il ekhhj il j 7jl | Xef]lg cgjedgagl

ekh bjbl ij f]I hY el i i[ \ jhja fk X e hefkhj f I _ kij fj

ik ekh bkilg khl al Ii fj flhhdhkgl h aghalcgijfgl f]l k™ "1 aj j
d "Ilg khl j 1k el ii[ k daalij !l XMl il | hlaa

ikik ja jhik f]

d k flhhdhk

khhl Zdkh j\\le fI j

I

hk “"jg_k ad ek cg bjge khl elh 2l jbl_j j likhIbXfk Wclfdhkgbl il Zdl ij b
ikik hk fjjclgk_ j I e gliik “1g ] hkaizjaﬂjhj cgjfl j flhhdhkgl [ kbl ~ 11

lg'k_j 11 j hk fjbcli _j I e gliik ‘iljg j Zdl ij bjej hl ajhl glk_j le
hk fj Ig'k_j I elhhk clIf I khig ifgb ~ H f]lI k™71 aj j d k flhhdhl
f ikij ckgke abk elhhk \ jhja k f]l effjig il Hgl e d bj k fj Khfd k Nk
flhhdhk fjbl d ilbk Ih zZdkhl bkilpy kalg S T gkccgl I ik k il fkk
al i fj | cgjil | fjhhk\jgk j | dblgjadl ik cj _ j I k~*lgbk ejQ UH jhja0
j lg k_ ] dh igk ~lg bl ij jg __j ikhgO¥®¥ h fd a N fkij X f]l hk ik fj
bkilg khl al i fj fjbl hy cjil | ej] b\ jlg | e cgjfl fl] b fj ~ f Lk X h
fk e Lkgadh S T daalg fj j dglogejlh k daalg gf f]l hY Ibl el

hj Ih zdkhl hk ~jg_k f]l cjgik khhj \ pfddcijf elh ajhkgbl il kf
i1 f]1 fkfdjecl

cgjfl j > ikhl X hk fjjclgk_ j | ¢ diij ijcflakgl hk e gl_

flgiki js \k

hkfjbC|I_j| j 7 lgj hk il el _k khhk fllhHg flhhdhk Lilboj il j 1] ialg
"k_ j I elhhk " ik I ¢ diij ij f]ll hk fil Ik igjed_ j I kh h\gj fikij e]k
‘k_j | elhhk clIf I k fj fhd j I f]l cgdJ _kgl hyYl il _k e d k Uhja fk
g fk kgl ekhhk gk la k elhhl cjil edhhyjgkaj I' "I ilV fd cg fc Zclg
elhhk ~ ik cdJ | Igl a ~ fki "kbl il @ lbkdi ik j ke jaa a ji a
Zdk ij 1k fg iij B g f2 S TQ N? hdfjiojcjgikbl ij elhhl bjhifjhl f]l | e
jLij bd ij e idiil hl fjj fl _I kiidkdkgil k cgjfl \ jf] b f cdJ | éfg cl
cdJ jhj k~"lgbkgl f]l clg jgk d Kkligik Zzdlhhj elah k bkh jf kh I
Il j hYjg a | elhhk ~ ik kcckgl Zdkjad begkedj k jh'l ke d k *d _ %21 ¢
fihj ik il jjhl fje _j f1l 1k jlej dK fj kcl jhl e k'Igl Zdlhhk ~d _ij |
I Igl jee ~kiil clgf]l glkh __k 10e ~™ fjhi[ X agkej e jclgkagl hZ dl
b ik ej hk jigk kiil _j | k blffk thYeilgl | e edkhl | e agdccjo |
Ad _j kbl ij elhhl flhhdhl ¢ diij ij f]l khcic Rlel d e 1 d fligj elf gkhl
fibchl | cgj\hlbk elhhYjg a | elhhk “7ikikgI”rHTijg | ikij bk lgk k kifljak
i kbj f]l hYj lg 'k_j I elh bjej Jedflffghdhk = "I il ja Dbjhifjhk ]k d k dk
zdl ilbl il j dk I k_jle blgk ah kk hl glajhl f]I ladl ja dj kiij
Ih fj ikikgl hYkgbj k I hk \Ihhl__k elhhlffjXI hl hlaa elhhk f] b fk j
fll fj ilbch kbj h fjhjgl | bj" bl i elhfl elgl ek d k dk fkckf i[ elf | k
bkgl hk hdfl e d igkbjij j hk bkl ijnlipj&alfjhl bk bk 2l ik j Ihhk fjbd |
d ckl kaa j khc j "~k jikh'jhik igk fjikjcekghkikgkijg ] fjigk ij fj zdl ik
Ibch fl j Ig° il fj ilbchk_ jiI I ieligk_j I hl glk_j f] b f]l khhY il
h

k
fk d k | k_j I Ihhk Zdkhl hYj g kfjghdHk bkgf k j Ibcgl d k e gl_j
Zdkhf]l bjej ek | clg lig eédhifYkdijfj lg-k_j 1 fjbl Ih fk j elh
kgbj j kbl il Th bj ej f]l hj f gfj ekb f]l
wdfflel gkgkbl il 2 j f1 _ kij k\ idkik geflgfk f 1 i~ fk Ih dj fkbb j |
j g kgl h bjej fj adkgej fg i fkbg idjgj j jii I I fjbd zdl d k ~ I ckg
I"lgj ej g\l cgj kgl k figk bl j e ~yl_kik elhhYjga | | elhhYl il _k
zdl il ikh | k_ | ccdgl h \jf] b ijj jk il hk agk el bjhl e g dhiki f
cdJ j j~rlgbkg k fj ilbchkgl fj blgkfdbdhki jitj e "Ilg cdi e ° ik
ah k hy Ibl elhhl fjj fl _1 kfzd ifij i; sk ke I Igl d "l jblj ckgkej ¥
il j blijej f1i~fj] bc lakij clg bliil_th__lde j e zdl ij ~l jblj hk f] b~
gl Ibl h Zdkegj f]l ]k ek k i |kah "jgf]ij bk dk f] k'l ilgcgliki "k hk
daalg gah hl ejbk el ~ kh Q clgf]l ioM hZYd|I'| [ bkilg khl f]lI clgbliil e e
cgjfl fi dak j | jgak __kj egl eg I jgbl Zdk i i[ e ~l jbl  kid
hdjaj kh ~1 jbl j * ikhl= ) Zdlij igdbl ij bk j hYdjbj ]k cji
h '\ jf] b fj fjh dj hk'jgj e g flgfk fk kiggk Ig kgl hk 7 iik lTe kgedk "jg
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fijfl _k igj'k ej khhk ~ |
i ek’ki ke d k cjgik f] d k
i “lelghk zdl ik cjgik 1 fj i
gl ilbl il ke kcch fkgl hk I'1g
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si chiama Gese

Don Giovanni Tangorra

“kbj d ilbcj e fjj fl

fl kglV\l @ e e "I ikgl ’\glee gd\g fkljg
i hl f]l f Jk clgbl j e fjah Igl

<1 f]lh Nhk blgk' ah k |

fi elgkgl ah k'l bl i

Nigk bjhij \dj kO SM

j "k j~™gl ej g cj il kah
kaa j e ~ edf k Ilhhk °

bdj'l ej d k ijg k h \Igk |
fji "lgbk g ijQ lah | X hYIl Ibc j

_k clgf]l X
k 11 ~jg | k\\ kb]

jigk fje _jI I hk clgk
fibc | hd igj kbj hk °
ej k Ihhk fkg I | Ih k adl

Wdh ¢ k j elhhY bcla j Iffhl
khhY ~djg e g ij f]l el’
ij f]l hk dk ~d _j I X zdlhhk db hl e
c kjelhhY bclaj fdhidgkhl

cgjcj ajj d k flhik gk
djbj I I _k ijg k j jccj
cjig[ bk | Igl

kcck k ej
' f
idcjgl X fJ f]l ¢ R
_k hYkiilaa kbl ij elhhYdjbj glh a | j ' | i
kiilaa kbl ij f]I X | igk Ij kh j c g ijQ zZdlh
' jg j kidgkhl
j idcjgl X zZdlhhj cgj kij ek P j clg hk dk fglk_ j I

le X hk dk kbb gk_
f11 il 1 g fjge f] X hYdjbj clgf]l e [
igk la k k f]I hk jigk cgla] IgkQ N<k
“ah j I jjidl jelgl hj g fjjfl cl kbl il
laki “j X "Ifl hj \khjge bl ij clg hk bkh ka i[ e
_j I Ne ~l elil h el\jhl I hYjg"k j
j idcjgl el fg i k Jk d
hj ~d cgl k ek blgk™ ah k | fjg |
eg iij kh fdjgl I g I fl k hk f kgf
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iij fJ3f]1 X fg iij ik fg 'lejl kg[

FZ alhj M d Iccl j fkhh M j°k 99 i cji |
hk agk_k hk il ibj k _k hYlclgl k e

Pj Ibch fl | cgj”j ej Wjjigk fijg f zdk iYl

v

f]ll clg fg ik a ™ fk hYkffl j khhk "~ ik d, dggl
_j 1 bk hilbcj ckgl |l Ig ~lgbkij e ~gj il rIh
U kck Hdj jV h kcg hl j fkhh " 11 cgjfhkbl ej e
d hd aj clgfjg j _ kij d c ffjhj " hhkaa j e bcj
igk fjgj j 1k fkh~ij bk k _ ]k 7~jgi ~ fkij h .

99 lg j f]I hYk\\ kbj fj j f dij | k\\ kbj flgfkry e’ “dwkn'l -y’ jig
Adidgl hk ~ adgk f] kgk | *dha ek elh ck ijgl e Wjiij h Ljil glikd g
bj kij g ij khhl ali | fjbcgl j fjbl Ih bj ej idii ah djb jjf] kbki k

e ckfl | ~gkilhhk _k cgl® adgk_jl e zdlh lajf]l MIR e fk lh Ek ¢
gka j | elhhk clgk _k f]ll X | ek ckgil el fg ik j X d ejjek fj
d il jgj ek fje “elglfji ajk Ykbfj!l khh1j dfk jhk e a jg kh ik

| e “dhakijgl e ijg k jf khl 1 glh a j k ]k flgfkij e ili __kgl f zd
\ji[ | jfhjT khfd fj flii ~j ekbl ikh elhhk clg j kh i[ dbk k | elhhk
cglil fjiike j cj "I fjj d _j kcjijhfj Hdhakg k Fdgf] k | Bgk f k

" kck M j'k 99 X ikij h cg bjcjil®fl elnhk ijg k bjelg k ]I 1k
kgl idiik hk 11k d “Ig khi ibk clg kaa jg kgl | cjgikgl fj ¢ R hk
cgll ke MI'R g ij khhYdjbj fj ilbcjgk 1jQ kiigk'lg j hk fj “jfk_j I e

Eki fk j | ajg elhhk ‘jhik bcgl k ekh "I fjj e jbk | dffl” jgl e
al i j 4jgal Lkg j Hlgajah j ckck f]I " 1 1 ekhhk ~ | elh bj ej ckgl | Ig
kdekfl I figkaa j k k d f kik Ih al k| ek Mjk 99 fj hY e _

i Adlcgl jle fiek klenl k bk fkbb je gfjfhk_jlIi
idii ah djb  f]I MI R “djhl kh'kgl lhhk dk e bl jId ‘lIg khl h Kk
e lik kij dA~'f khbl il Ibl ke d khigj agk el ckck M j k kihj
cicjhj fg i kj 1igkb\ hj kj iki Sk ook fjgg e cRijgkf]l e bjgk |
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cjd hlijlcgjagl “jelfth j f]l j ah Jk idiik™ k
P j Njejl fj il kf k h djb ilgj ckck M jk ‘
fk k elh kegl khhl | elh k\kij kcg hl p
[ h k\kij I lgk a [ I igki Ih ajg jelh W a jgl D fj
ij \lh h \gj f]l ' ]j h c kflgl e cgl | ikgl D >iik’k e k.
k L Ig fjge k ~I'i " i[ ek hd i id ikO
j lg’jd g fjgej  “j e zdlh bjbl ij gj igk Dbjhi b
i kiigk'lg j h c ffjhj f]lgbj k ¢ k__k k ligj E lg
k fj h el elgje kffjbcka kgl Ihhk cgla] Igk hj cle
fj ig \d ij fjbl cjf] khig ke kffl elgl kiil I el elg
fgjhhj elhhl eljhja I | elhhk cgjagl "k fjbckg k el cl g
bjhi D clif l igk aj'k Dd ilibjl kdilifj d cdij

b\jhj elhhk k" ek\ hife g ij! clgfJd elhhk " ik

fjgej jcgkiidiij h a jg j dffl "j hAl cgl j | bl ik wvenurga sastenere ilsin esame fina- J@: k
hl Khhk ejbk ek e d fjhhlak f]l ah f] lel"k fjbl il I lah bk ~IiJ ig il__kI kIl k
f1I hj k'I"k kffibcka kij fjbl d k cgl I _k kidgkhl | “kb h kgl clg idiik hk dk a j koI |

W@ clgf]l Zzdlhhj e M jk kjhj J X ikij jhikijd cji~fkij il jI 1 _k jikG X
e k V f]l ah ]k ~kiij kiigk’lg kgl ek "I fj’j e jbk ¢ Re d zdkgij e Ifjhj fjigk la
ekh fgjhhj elh bdgj e Hlgh | khhk adlggk Ihhk I- 4daj hk® kG ekhhk fg elh Mjﬁ’\j e
ilb\gl
h hliijgl e zZdl ij \gl'I h \gj fgiijfj 1" elilck jl1lclgjkhlfj “jha blij gl ilg[Zk
ik Alh fl jgcgl kQ fj hk cj \hi[e ‘lelg g fjigdi hk g ffk clg j kh i[ e ckck 78$i0h
cglikgl h b ilgj clig j lah kg[ fjbl igk f kij k g cjgikgl khhk blbjg k khfd el cg
elhhA _ jelh djj b hhl j Bkii f]JI Tk j ed\\ kbl il la kij hk fj f1 _k e f] jag/ [
e jigk " ikVv j k f]l elf kbl il jhigl

Zdl ij cdJ gk lelgl a[ dk cg bk k cdgl bch fik |l j e f] kgkik |Igcgl

ji"™lgik ek Lkg k Hjii ah Ig Q hk agk el ijg k fjbl hl jigl ¢ ffjhl ijg | | gll'?l
Ajo 1 ikij zdlij Ibch fl djbj | Zzdl ij agk el ckck:
h bjej elhhk dk cgl |l _k | elhhk dk fel _k X 1cgl j bk Igk ili fk lhhY i@ed
fj igkee _ j IV Igf]l zdl ij Ib\gk I Igl ikij clg hAKdig fl M j'k kjhj Q d djbj f]l
|JkekngJ|gijggI il gjcg jclg Zdl ij jaa | 1 cdJ g fjj flgl!l I Igkgl hk i i[Q¥ Jf
el dj ali D cjigl\\l kcckg gl zdkhl fjlgl _k kah jff] e f] hlaal idiij |Igb 4plgl

bk ~l ik kah jff] elh fglel il Zdkhl la j elhhk dk kii[ elh dj cgj’| gl | g bk ekgl
Uigl “jhil k ijV kaj clg fd fjbl e fl hAKdig fl IhhA igjed_j | NX zdl ik dk fkckf
h blgj ~hd gl elhhl fj I fj hj adkgej b ifje f] gl fl k fjgalgl Ihhk glkhi[ elah djb
kij hk dk > ik e ~lel ]k ekij jik _k kh dj kflgej_j I ]k gkccgl I ikij hk e bl j |

ilg __
Lk fAX A I d khigj adkgej cgj clii fj kiigk'lg j fd cdJ kffj ikgl h h \gj e Hjii atl
gl elhhk 11k Zdk ij ¢ | kbl il ~ah j elhhk ]I k Pkhhl cka | f]l ladj j fiah |
e "1 dil k\ idkh hd | kiigk’lg j e hd D “Ig j ah I\gl fjbl 'Igj bd dhbk ‘g ] gk

fg i k1 fjbl "1gj gkccgl ik i e khiglglhaj D j jjfll dkfjfgli__k_jI elh
ckgil elhhk 11 k fj h Eki fk j M j k kjhj ]k cjidij k ekgl k fj » elhhk 11Kk
kdil i fj ~ ah j elhhk ] 1 k X ikij Iglel | glfliijgl elhhA la kbl ij fj f h kgl ? la kbl
aijg f 1k k fjgk fj la kij fjbl U\d jhk clg h ilg_j b hhl jV
Bjg | fJ f]l elh Eki fk j j 1k igj kij bjhik fj fglil__k hd X ikik hk Ifl i[e dk
k \I cgl il Thhl cgjclii “I'l 1 ili fjfh kg j clg fkj hh\gj j ° cdJ kffl kgl
Lk zdl ij D clg fj fhdelgl D gkbbl ik Ibch flbl il Zdkhfj k e "j ekbl ikhl clg hk " ik
ik ckgi fjhkglQ j jb 1 jb kcj di | djcddidiij
|V|j k kjhj 1 fjX e f] kgkij k ijQ dhhk bl j bk Ik f]l dhhk ¢c R e Zdl ij J

fg i kk bjej gke fkhl le | IbchkglQ h f]I j cglfhdel hk ¢cj \ h i[ f]Jl khig Sk f]l kh
bl il ki k cdgl d khigj bjej | ~kfl ej khigl fj |

Zdlij I j h h\gje Lkg k Hjii ah Ig lhhk dk fkckf i[ e fj la kgf hA bbka | e
X d ilijfllle~fk 1l cgj k h hliijgl ilhh al il i g[ fjbl " ikij k bbka kgl j fjbl

bk igkjge kg j | ajhkgl bk fibl > “Igl fj hk blel bk il jI kh\II1fj ckg ck I
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i k k f]l kah jff] elh Pje MIR g ij X d fk I fkg fk e cgjbl kQ fjbl hk "~ ik e
e ja djbj

j kK f] 1k h kcjgl elh Ek alhjG | fj k f]JlI ]k gkccgl | ikij d k elhhl jgali ¢ R cgj”?j
I h bka ilgj e ckck 7j$i0hk h h\gj e Lkg k Hjii ahlg | X d k \Ilhhk il i bj k _

LUIGINO BRUNI
Economia con l'anima

EMI, 2013
kbj kffjgi f]l ah ef e \jg kIl hj cglke
N ik 1 I clg keelii k hk'jg bk jj fkckf e fkb
\ hk f ~kb h kg jig cgjalii e "~ ikO Cdl hil

g “hl j fjitdlin I " & e da jHgd 1| cdJ ekgl
elh ij j e zdl ik ilgl kil gkffjhik el dj le ijg kh
igjed_j I K k j__ g lhk fjbl ah fg ii elh cgj™l jg
b k cjh i fk khhY? “lIg i[ db k e jbk I ejfl il cgl |
Wijc] k e jcc kj SBT N adekj kiigk'lgj ilb el L j hl
ckgjhl elhhk clgk _k I elh fkb\ kbl ijO A il ij elhhA BONLANIMA | fl
X zZdlhhj e k~~gj ikgl |l c lakgl “kg kgajbl i Nkiigk
N fkij f]l glfdclgk j hk e bl j 1 dbk k elhhAlfj jb kO | e
e 'Ilg O I Nfj fkilajg | j fj ikilO Wkgl\\l a d ij SI f
f jr~lgbkgl kbc kbl il d idii ah ilg'l i elh cgj”l 2ro molto belli e rappresentanouna §j bjl
“jfl e "Ig k Sfgle \ hl \lI"fk I e \dj | jT g cliij k Zzdk ij e agkel 'jhl | ~djg" k
bk Igk fg ci fk I k “jhil ilgl kik hlaal d a jg kh lg zdl i j e «ck_j flgf]lgl
ji*~gl ej jhj zdkhf]l c ffjhj k kaa j hk f k ej kh hliijgl h c kflgl e fjcg gl clg il
bjgkhl K~~gj ik ej cg bk h ilbk elhhk g | cj Zdlhhj elh k'jgj Hgd fjbc I d k
Hjg k cglke Fj\ Fk- e jffdck_jl gleil”™ k_kgll  keflej j f1 _k/I fjl
fgi f elhhk fg I cgj\hlb f]l kiik kah k j h bj ej elh hk'jgj cj | ej lbcgl hAkffl
Zdlhhj Ifj jb fj | bk fk ej e e fkgl hl jhd_j ek kejiikgl Ke | Ibc j ckghk ej el
j hjgejT Hgd c lak f]l NZdk ej cl k khhk fgl f ik jgbkhbl il cl k khhk fc
k f11 1 j hj e fl bk zdl ik fg X ikik al Igkik cdgl ek d k fgl f ik \kah kik elh
f]I X fgl f dij k cl | elhhAkb\ I il kidgkhl jf khl glhk_j khl ¢ g idkhl kh bl ik
kO Ljhij \lhhl jj hl fj elgk_ fj il dil R elbjfgk_ k bl j~ k _k Pjcj k'lgl

j

jgi elhhAlfj jb k bj e khl kgk j bk jk flig e cjilgi ~ k _ kg flgfkijg e cgj’
~ Igk jhlcglfie _j clgd “lgjghkfjelhhAlfjjb k | elhhAjffdck_j 10 H
bj jhj fj ¢ R elbjfgk_k I bl j~ k _kO | k ~ ek elhhk e ladkah k _k hAkdijg
hk fgl' fik X d k ~ ek hk e iladkah k _k k fjg e ¢ RO clgf]l NhAkdbl ij elhhk e
ke lik ej hcgbj lgjjikfihj khhj > hdccj Ifj jb fj | jf khiO | Nigjccj blgfkij ik
i f h elhhAk | _k e blgfkijo | fgiij k'jgj c ligk k ajhkgl blg ilgI\\l ek jhj
Hgd ckghk ej elh Nckiij ~j eki *j elhhk jigk jf li[ ikh k kO ~k d k ‘Igk | cgjcg
cjgik _k I “khjgl elh cg bj kgi fihj elhhk jigk jiid_j | h hk'jgj! hk dk “khl _k

h

gl

N
i

i k~Anhgjoiki Khigj f]l cglke fd da j Hgd jiijh 1k fjbl Nhk jgkgl j X bk

e hk'jgj bk d I 1gf _j bjgkhl ~j ekbl ikhl clg fkc gl h jigj cjijl h jigj fjbc i

f]l Nd k fdhidgk f]I bliil dhhj il j c k j dblg elah cglke Zdlhh el fj db | Zc

glikik l e jglik ilO IhhAdhi bk ckgil jiij hiijhj Weclgk _k jj gkffjhi ilg’l
j 1 clg flgfkgl e k ekgl jhigl hAkiidkhl idk_jl |j e elakeje ck_kgl dkgaj

_kgej hk zdlij Il elbjagk® fk hl bjgi dh hk'jgj | khigj k fjgk P zZdl ik Ig |l eA i
ckgjhl clg g ckgi gl gl el ej cd ij ekhhl ckgjhl cgjcg | elh ilbcj e Cdkgl bk I "ki
ijglhajjl cgidkhl hAkdijgl hl g hlaal | hl fj dak khhk hdfl elhhAkiidkhl bjbl
fihk j 1 "k j k ~"jgbkgl d "lIgj | cgjcg j bl kaa j e fkb\ kbl ij e gjiik e fj Ig ] I«
cliblij X N*j ekbl ikhl clg cjilg g fjb f kgl ek "lgj ejcj ja fg clg j khl | fjhhli
Aj ekbl ikhl clg hk \dj k * ikO bk Nijikhbl il ~djg fjg j d k fdhidgk f]l cglb k ah
clg kccgl__kgl hk " giR elhhAdb hi[OG h e a dj X Nledfk_j 1l el el elg elhhl
al _kO Ih hjgj Ibl hl fj elgk_j 1 cjil fj ~jg_k 1 f] kgl__k ekh cgj™l jg Hgd




k idii ah I271ii  dj ibjhjld " ijNk j hk f kgl khhk ~ k _k khhl \k f]I I k jF
h Ol Ihhbilelhcj \hl k~kgfll fkg fj Njffdck ejfl | idii Nk\ ik ejO e ¢ R zdl
i ek fiike khhk hd ak e "I ik j dbk O
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lad ij e d cgjjejclgfjgje g”hl jI le d
igkhl hhd igkl "k | jgak ki "k Wil*"k j 3kbka

fk cgl jhY? “lg i[ e H]hjakIKffkerfJ cjinf C

dj cl lgj d zZdlij h\gj el j bk fjggl jhl Cdl ivydt k O

\I jik fj “jhal il fkckf i[ fjbd fki "k elhhYKdijglT g S
jhj h hliijgl bk k f]I h zd bjel ij f] j kijgl cjgik €] c

cjil _k j ki "k el fjflii 1 cgl ekh h \gj Sk ckgi gl I

fi \'\h jagk”™ fjT ; ckg j clgf J jccjgid j clg lad gl hY j e
ladl ej ck “kbl il hj ° hdccj el kg fkc ijh bk | df n

fl] k™I jflii ki fcki Ih iijhj il j elhhYjclgkQ i ijh z

ik"jgbk e \k I khhk cgl I'il I ¢cj _ jI ckgil ej ekhhY i a

c R igkii I'l fj h blgfkijG fj hk fj ladl il fj e & ] JEAEECEE:-:

id_ ] el e i i fkgkiilg hjgj kiig \d i Ihiijhj j k 9
gI el ejjga | ekhhk deeliik fj fkil k_j 1 X cj \ hl nmuc'ckyr n u- o "Iv fl:;) jiil
edk ejhjQ Ihhk fjlgl il ~I jbl jhja kQ elhhY bcgl k f]l X ~kiik blgfkl hI I elh blgfki

cgjed_jl e bk d~kii f]l flel hck jk 1Ig° _ khhk clgj kG elhhk gl cj k\ hi[ 1-& " ¢

e cl el _k elhhl fjbclil _IG elhhk gl ¢cj k\ h i[ elhhY bcgl k j ¢ R h b ikik kah Jkigl]jh

elg | lccdgl Ibch flbl il fjggl cj k\ h __kik Ihhl g fkedil . jf kh YG bk I'jhdik ~2j k

Plh h \gj jaaliij X cgjcg j Zzdl iYdhi bj kiig \dij k fjiid gl hk f ~gk a ” fki kO | c¢
bcdh j j ki j f]l clg hjgj kidgk il ej j k fj “jhalgl hY ilgk akbbk el gkdcjgi

Ucg fcjcjhifjVv 4
Y iglff j Ibcgl ¢ R jA™jfk il elh UblgfkijV fj hYU bcgl kV g cj el ke d k bje » fk gk
Zdl ij hYkdijbk_ j I1G hk ahj\kh k_j1 hk el hjfkh __k_ jI bk ~kiidg IgkG hk e ""I¢

itf fll 1 elhhl fj j fl _IG hk g f] | ik e "hl \ hi[G hk cjil _ khl clg cgjedii " i[ fj "lgaj
d cglejb j elhhk fjbcj I il blgfk i hl d Zdlhhk cgjedii "k jbl k**Igbk 3kbka X jgt
bcgl e ijg k ikOhjg ik fkgkiilg __kik ek d k alijl k_[Iekhl ™~ I'k I il k fd hk f

fg iik khhk jhd_j | gk_j khl el cgj\hlb elhhYk_ 1 ek IhhY gg hl'k _k elhhl g fked
Cdk ij jcgk elh [Ikij 1k fj f j fj d k fjigj ¢ ik el iikg k ek ckgil el hk'jgkijg
el gl fjbl Ufkc ikhl dbk jv:T Cdl ik c ik eliikg k X 1 cgl k Ih dclgkbl ij elh |
hk'jgj I e fj Igj [IhhYlblgalgl elhhk dk "khl _k jaalii "k | “jgbki "k J ]k k f]I i
th i fj ¢ R al Igkh __kij f]l fj il ik k ckgi gl ekhhk hjgj \k I hla ii bk il hl bjekh i[ ©
I 1'i ekhhYkhij | k elfjgj “lgi fkhIG A"k jgl e bjekh i[ g *hl "1 jg __jikh Kk
gkh __kij k ekbl ij X lg ik hk fg elhhl cjh i f]l e 6lh~kgl hl fd a d il cglil |
fj igkil fj h j gkffkg fj Ifj jb fj g f] 1'ij i bjhk ej hYkbb gl jhl jgal _k e _ kil
jbl fj ladl _k e Zzdk ij jcgk kcckgl Ibcgl ¢ R d~™ f 1 il kiig \d gl khhl bcgl | jhk
if khl f]l cdgl “k fj elgkik fibl d k agk el fj zd ik k'l ej al Igkij j jhjdkc R Ihl"
el hk'jgkijg | d bkaa jg fj “jha bl ij elah ik2l]jhelg bk k f]l d bkaa jg g cliij clc
hYkii ~ i[ cgjedii "k h fj fliij e Ugl cj k\ hi[ e bcgl kV j "k clgf J jhhif ikij k g e
cgjbdj'lg ek d bjelhhj e Ugl cj h i[ jf khlV ke d bjelhhj e Uglcj k\ hi[f  h
dhi bk ik _k h a ~ fkij cgjcg j eIhhk gl cj k\hi[f  hl elhhY bcgl k ik Ih ~kiij 1
glajhl elh a jfj Ifj jb fj ( ~hdl _k j Ibcgl ¢ R fjbcjgikbl i elah kiijg jhigl f]l g
iYkA~gbk _j I j jhjlchfikladinfk hYy iglffj f]l k\\ kbj khhY _j I el Kij
bk bblgal hl cgj\hlbki f]Jl ek zdl ij igkiikil zdlh "k ij fj il ijgl fdhidgkhl cg bk k fj
ekhhk hjfd_ j I U jfli[ f  hlV

Ykcclhhki “j e f ° hl kiig \d ij khhk jfli[ j X~ dij | Iffjh e " ik cgjcg k bk X k
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dhhk \k | el a A~ fki f]l ah jj iki k laki | fj~gji elhhk kidgk dbk k elh
khhY _j hk Zdkh ~ fk e f " hl kiig \d ik khhk jf Ii[ X ikik cgj\k\ hbl il d kik  fj
\kgjTG a[ IhhYlcjfk fhk fk fjbd Zdl hilgb I _k h dj fkbb j f]I lccdg khi
fl j e kdijlbk fck_j !l elh jaaliij ekh jf khl I e zdl iYdhi bj ekh ¢jhifj P Zdl ij
ejhk e ~~d k fj jik_ j1jccj i "k f]l U jfli[f  hIV i Igk | g adkge elhhl Wikij

h deeliij khilg j fkbb | 1k ° ij “gk hl khigl hl cj _j e ~~gl _ kil e <j\I  jf:

fi ~hdl _k ~gk zdl i kdijg cjil hecl Igje Kekb Bigad | f]l cjhlb fk fj <j\\
fliijjga kgje djUikije KkidgkV ilj fibl cglflel il khhk jfkh __k_j1 fj el
hYdjbj k i fk Zdk ij hk cIf I le X cgjagle ik clg dffl ° agke e f h __k_jI~ ji

hdccj elh hk'jgj | el fjbblgf
Kelgl ej k zdl ivydhi bk ilgcglik_j ! cj kbj Ig g  hYk dijelh h\gj jaaliij f
elhhYIfj jb k | elhhY bcgl k | jhj fibl d j “ hdccj ~l jbl jhja fj bk fjbl d k bkidgk_
h Ucg fcij jfkhiV I h Ucg fcijcjhifjv | fjbl jccji bk fibl iglff ki bjej
i fj j hk hjgj fjbd I cjhhk jga ‘k IhhYd i[ \ jfdhidgkhl elhhYdbk j S elk eYkhig] el
bj kh fj il ij al Igkhl e kdij k*~Igbk_ j | elhhYdbk | fd Kg ijilhl 1k fjhhjfkij h

cih i 2j VT
Kelgl ej khhk deeliik bcjik_j 1 h fjfliij e Uglcj k\hi[ f" hl elhhl bcgl || el
cglikij | el fg iij ckgil ej ekhhYl il jI  kb\ ij fdhidgkhl elh bjelhhj\ jhja fj elhhi

f]1 Sfibl kbc kbl il jijT "ilgcglik h fje fl elhhk > ik Ihhk jigk kcch fk_j I d Ylh f
hIV hYkhigk ek zdlhhj Ucjh i fjv Pkhhk hjgj d j | Ul ejakb fkV D clg hYkccd ij fj
cgjcg k elhhYdbk j D k fjj hl "~ il glkh __k_j elhhk cjh i fk | elhhk jf li[  Cl

elgkil Th h\gj zdkh edl ilb | clgfd fkgkiilg __ki ek dY ibi[fjiidi k
i idi "k Sfjbl ikhl el i kik khhYl Igl hyd j khilg ki “kbl il jaaliij khhYkhigjT
cdl ivdhi bk fi elgk_j | f g cjgik k zdlhhk f]I_ ilgcgli kbj fibl hk cgjcj ik *j ekbl

N ej Scka T e ~kg ilgka gl dhhk\k 1l e el il cgjfledgl igl "Igi f e d ig |
id_j khl ekhhYlIfj jb k I ekhhk jfli[ f hl 3kbka kiig \d fl k Zzdl ik elk h fkgki
a kej hfjfliije \ I fjbd !l g cliij k Zdlhhj e \l I'ijikhl 1 cgjbj’l ej h fj fliij e gl
ij agkej ~gk hYkhigj e khhlaalg gl h fkg fj elh 6lh~kgl ikikhl

? bl e fj flii bcla ki ° f]l clgd  hlak j ~gk hjgj cjil ej hl cgj\hlbki f]l kgajbl
cgl | Thhl igl ~jgbl ~j ekbl ikh" e fkb\j D cjh i fk Ifj jb fk | fijbd ikg k D fj elgki
i :fj @ f]l hydhi bk ~jgbk Sfkgkiilg __kik ekh cg fcje glfcgjfi[ zdkhl 1ig
ik fjbl f gfj fg iik k d gdjhj j\hki *j Sg 1g'kij khhl jhl becgl |l jcgj*i cjil ¢j _
fk I'kh blgfkijT Kh fj igkg j | "k jiijh Ikij d gdjhj khhkgakij k clg kelgl fj [~~ fl
idgl elh hk'jgj elh blgfkij | elhhk cjh i fk d fjilij fd hY eli~fk_jl elhhk
ckgkej khbiil bjigk ej dj hbi I~ fli i IglbdIigki > h gf]kbj khhk ~jgbk
g __jikhi[ el gkccjgi ilg jaalii ° | h fkgkiilgl fhd ‘j elhhl bcgl |

Ih “deeliij fj il ij kfzd ik j idiik hk hjgj cgla k _k ah kiig \di e Uf " hlV 1 e Ugl
bl il h iijhj elh h \gjT k\\ kbj khhY _j k la kij fj a d ikbl il  k khhl becgl I f]I k

fkgkiilg __kij hY iglff j fj hYl Igl al Igkij ekh gkccjgij cjhkgl Ufj kidgk ilV ~gk
fjv ckgi fjhkgl Uf " hlv g fjjflej h djlibj Ilcgbl hegiijkedk fiike Kk
bcgl I I k fjbblgf K dk “jhik Ugl cj k\ hlV e fk f]I h deeliij e giij j X | _k
k\hi[le g f] f]l \k | khhk deeliik fjbd | bkig fl "k j ckgii “gk h bj ej Ifj
cjh i fj d gkccjgij e fji dj g 1Zzd\gj f]l ckgk”gk k ej hk cg bk f ikik hjfd_ j
fibl Uf gfjhkg i[ glf cgjfkbl il d e kg kV

Cdk ij \k ik clg fj elgkgl h h\gj zd fjbbl ikij j fjbl hYjclgk fj fhd "k elh ~Ifj
3kbka bk fjbl d Y bcjgik il kgg "j e ikcck kclgij k "didg igkadkge
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(Beati i misericodiosiO

Uno sti le cristiano

di impegno nel mondo

terr” a Camaldoli dal 24 al 28 agosto prossimo la Settimana teologica 2014 del MEIC, che h
Some tema la virte cristiana della misericordia.

ra i motivi della scelta di tale argomento c's la rilevanza che esso ha assunto nelle parole e ne
gesti di Papa Francesco e la corrispondenza che esso crea con i molteplici bisogni del nostro temy
cos”“ desideroso di misericordia in tanti e spesso drammatici ambiti, dalla vita familiare a quella lavo
rativa, sociale ed ecclesiale. Crediamo sia importante, come MEIC, riscoprire la misericordia come s
di vita e di impegno anche nell'ambiente per noi specifico delle professioni e della cultura. La setti-
mana - unendo alla riflessione teologica e biblica considerazioni filosofiche, pastorali e sociali - inten-
de ridefinire i contorni di tale coinvolgimento nelle angosce e nelle speranze del mondo, secondo quar
to auspica e promuove il Progetto Concilio che sia impegnando il Movimento in questi mesi.




Settimana teologica del Meic 2014

PROGRAMMA
DOMENICA 24 AGOSTO
Dalle ore 14,30 Arrivi e registrazione dei partecipanti
ore 21,00 Presentazione della settimana
LUNEDI 25 AGOSTO
ore 9,30 La misericordia: rivelazione del volto di Dio e criterio primo dell'agire della
Chiesa
don Carmelo TORCIVIA - Facolt” teologica di Sicilia
ore 15,30 La misericordia nelle Sacre Scritture
don Sandro ROTILI - Monaco di Camaldoli
ore 18,30 Celebrazione Eucaristica presieduta da

mons. Riccardo FONTANA - arcivescovo-vescovo di Arezzo

MARTEDI 26 AGOSTO

ore 9,30 Gruppi di approfondimento, di riflessione e condivisione
ore 15,30 La giustizia della misericordia
prof. Roberto MANCINI - Universit” di Macerata

MERCOLEDI 27 AGOSTO

ore 9,30 Gruppi di approfondimento, di riflessione e condivisione
ore 15,30 Lectio divina al Sacro Eremo
don Alessandro BARBAN - Priore generale di Camaldoli

GIOVEDI 28 AGOSTO

ore 9,30 Coniugare giustizia e misericordia nellimpegno civile ed ecclesiale
prof. Gianfranco CATTAI - Presidente FOCSIV
don Ettore CANNAVERA - Cappellano del carcere minorile di Cagliari
ore 12,00 Conclusioni




L'Assemblea MEIC
alla beatificazione di Paolo VI

L: XII Assemblea nazionale del MEIC, inizialmente convocata per il 24-26 ottobre 2014, « stata
nticipata al 17-19 ottobre.

Essa si concluder” con la partecipazione alla cerimonia di beatificazione del Servo di Dio Paolo VI
presieduta da papa Francesco in Piazza San Pietro la mattina di domenica 19 ottobre.

E' davvero bella e doverosa la presenza del MEIC alla liturgia che, in comunione con la Chiesa uni-
versale, inscriver” tra i Beati il nome di colui che pie di ogni altro ne ha ispirato, promosso e
accompagnato la storia.

L'Assemblea si terr” in strutture alberghiere di Fiuggi a partire dal pomeriggio di venerd” 17. Pub-
blicheremo nel prossimo numero @obscienza programma dettagliato con tutte le informazioni
logistiche.

Chiediamo a tutti i responsabili di diffondere la notizia con la massima urgenza a tutti gli ade-
renti.

No a nazionalismi e populismi,
s* a un'Europa equa e solidale

attro giorni prima dell'apertura delle urne per il rinnovo del Parlamento europeo, il Movimen-
QO ecclesiale di impegno culturale, in una dichiarazione della Presidenza nazionale, si e rivol-
to Ca quanti hanno a cuore il bene del nostro Paese e dell'Europak e fa un appello contro la Cten-
tazione astensionisticak e contro il possibile rafforzamento delle Cspinte nazionalistiche ed euro-
scetticheE e delle Cforze populistiche e regressiveE. Il MEIC ha ribadito IOimportanza di votare per
Cconcorrere responsabilmente alla formazione di un'Assemblea rappresentativa che sappia offrire il
suo contributo alla costruzione di un'Europa equa, solidale e protagonista di politiche di pace sulla
scena internazionaleE.

Questo - il testo integrale della dichiarazione:

ClIn occasione delle elezioni europee del 25 maggio 2014, il Movimento Ecclesiale di Impegno Cul-
turale (MEIC) invita quanti hanno a cuore il bene del nostro Paese e dell'Europa:

- a superare ogni tentazione astensionistica per concorrere responsabilmente alla formazione di
un'Assemblea rappresentativa che sappia offrire il suo contributo alla costruzione di un'Europa
equa, solidale e protagonista di politiche di pace sulla scena internazionale;

- a far s* che da tale tornata elettorale non traggano ulteriore forza le spinte nazionalistiche ed
euroscettiche, generate e sostenute dalla terribile crisi economica e sociale che affligge il Vecchio
Continente;

- a non alimentare forze populistiche e regressive, dalle quali non sembra possa attendersi un posi-
tivo contributo per I'effettiva soluzione dei gravi problemi che travagliano l'intera Unione europea

e soprattutto gli Stati membri che si affacciano sul MediterraneokE.




Osservatorio Ambiente:
un libro in offerta per i soci

[I'ambito delle attivit™ svolte dall'Osservatorio MEIC Ambiente e Ecologia, Fabio Caporali e Aure-
No Rizzacasa stanno per pubblicare un libro intitola@oeazione del paesaggio. Paesaggio della
reazionga cura delle Edizioni Ets di Pisa.

L'Editore propone agli aderenti al MEIC uno sconto per I'acquisto del volume: 10 euro incluse le spest
di spedizione al posto dei 15 euro del prezzo di copertina. La pubblicazione del libro « prevista entro
I'anno 2014.

Per informazioni « possibile contattare la Segreteria del MEIC.

LA SCHEDA DEL LIBRO

Creazione del Paesaggio. Paesaggio della Creazione
Caporali, F., Chiappelli, W., Marchi, L. e Rizzacasa, A.
Edizioni Ets, Pisa

ni organismo ha la necessit” di costruirsi una "mappa" o rappresentazione del territorio
Qer svolgere le proprie funzioni vitali (alimentazione, riproduzione e difesa). Nel caso del-
l'uomo questa rappresentazione soggettiva dell'ambiente percepito si definisce "paesaggio”.
Essendo quella dell'uomo una percezione complessa che dipende, oltre che dai sensi,|anche
dalle categorie trasmesse attraverso il linguaggio in tutte le sue applicazioni, ne deriva che il
paesaggio percepito ¢ il risultato di una sintesi cognitiva di grande dinamicit”. Le specializza-
zioni del linguaggio riguardano ogni settore della esperienza umana e spaziano dall'arte alla
tecnologia; dalla religione alla scienza; dall'economia alla politica, investendo nel complesso
I'intera gamma delle manifestazioni culturali umane. La metodologia applicata in questo lavo-
ro si propone di offrire al lettore una chiave interpretativa della realt™ basata su una integfa-
zione disciplinare tra fotografia, poesia, ecologia e filosofia. Quattro linguaggi differenti (tgc-
nologico, artistico, scientifico e filosofico) si incontrano, mantengono le loro peculiarit™ ind
viduali, ma uniscono le loro epistemologie in una lettura a cascata, che parte dalla fotografia
con una visione totale della realt”, ne estrae i significati con la poesia, ne discute i contenu-
ti scientifici con la ecologia e ne giustifica la razionalit™ con la filosofia.

La religiosit”™ di fondo dell'intera trattazione realizzata a pie voci ed orientata a focalizzare
diversi registri espressivi conduce a sostenere che |'elemento religioso concerne una sintonia
di relazione dell'uomo con Dio, mediata dalla natura, che implica la contemplazione del sacro,
la lode per I'armonia dei fenomeni e, come momento pie alto, I'espressione mistica della pre-
ghiera. Lo scienziato ecologo, il filosofo, I'artista fotografo ed il poeta non sono altro che sog-
getti capaci di prestare all'intero cosmo universale la voce e i gesti, lo sguardo e l'immagina-
zione ad una spiritualit” complessiva del reale nel mistero delle sue armonie nascoste. PoichZ
la incessante creativit” umana ha prodotto una grande variet” di linguaggi legati alla ampia
capacit” umana di espressione simbolica, occorre anche saper congiungere questi linguaggi in
modo da poter offrire una lettura coerente della realt” in qualsiasi situazione ambientale.




ilme ¢

«meic una fede Che pensa
una ragione che crede»

Un volantino per dire chi siamo

Un pieghevole per spiegare cosa facciamo

Una serie di segnalibri per ricordarci,
tra una pagina e l'altra,
che fede e cultura camminano insieme

PROMUOYVI IL MEIC

Tutti i materiali sono scaricabili nell'area “Promozione” su www.meic.net
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Libreria San Paolo
Via G. Paglia, 2h - 24122 Bergamo
tel. 035/248643

Buona Stampa
Via Paleocapa, 1 - 24122 Bergamo
Tel. 035/225845 - 231990

Diaframma srl
Via Provinciale Sud, 46
40050 Castel dOArgile (BO)

San Paolo
Vla S. Lorenzo da Brindisi, 23
72100 Brindisi
Tel. 0831/523843

La Bottega del Libro
Corso Mazzini, 10 - 72017 Ostuni (BR)

Gaia Scienza
Via di Franco, 12 -57123 Livorno
Tel. 0586/829325
Fax 0586/897571

. Libreria Guida
Via PortOAlba, 20-23 - 80134 Napoli
Tel. 081/446377

Edizioni Paoline

Via Treppo, 5 -33100 Udine
Tel. 0432/299250

Fax 0432/25622

Libreria AVE
Via della Conciliazione, 12 -00193 Roma
Tel. 06/68803162

Libreria San Paolo
Via della Conciliazione, 16 - 00193 Roma
Tel. 06/6864872 - 6865021
Fax 06/68807651

Libreria Paoline
Corso Matteotti -10100 Torino

Libreria
Via Guglielmotti, 2 - Civitavecchia (RM)
Tel. 0766/23705

Libreria Ancora
Via della Conciliazione, 63 - 00193 Roma
Tel. 06/6868820 - 6877201

Libreria Coletti
Via della Conciliazione - 00193 Roma
Tel. 06/6868490 - Fax 06/6871427

Libreria Paoline
Via del Mascherino, 94 - 00193 Roma
Tel. 06/68723534



